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Notă asupra ediţiei 


„Rugăciunea este prosforă frământată 
din lacrinu şi inimă” (Sf. Iustin Popovici) 


Viaţa 


Stântul lustin Popovici, arhimandritul şi duhovnicul Vă- 
năstirii Celie de lângă Valievo, doctor în teologie şi profesor 
la Facultatea de Teologie din Belgrad, este unul dintre cei mai 
prolifici teologi ai secolului XX. A scris peste patruzeci de cărți 
şi tratate teologice. Alături de mentorul său, Sfântul Nicolae 
Velimirovici, a fost inspiratorul renaşterii spintuale a popo- 
rului sârb şi apărătorul zelos al dreptei credinţe în timpurile 
de cumpănă grea la începutul secolului XX. 

Blagoie Popovici, ulterior călugărit cu numele lustin, s-a 
născut în Vranie pe 6 aprilie 1894 (25 martie după calenda- 
rul vechi) în ziua Buneivestiri (de aceea şi a primit acest nu- 
me)' din tatăl Spiridon şi mama Anastasia. Familia Popovici 
a fost o familie de preaţi de şapte generații, tatăl lui fiind doar 
paracliser. 

A terminat şcoala primară din Vranie ca elev premiant şi 
s-a înscris la Seminarul teologic „Sfântul Sava” din Belgrad 
(1905-1914). Printre profesori s-au numărat Sfântul Nicolae 
Velimirovici şi imnogralul sârb Stevan Mokraniac. 


" Buataje (Blagoie) a deriva! din Baodromuurebe (Blaguveşienie) — 
„Bunăvestire” 


Not asupra vdiție 


De tânăr a arătat inclinare spre viaţa monahală. A cerut să 
ne călugărit după terminarea seminarului, însă s-a supus vo- 
inţei părinţilor lui, care n-au lost de acord cu această dorință. 

Imeshat după începerea Primului Război Manrlial, a lost 
mobilizat în brigada sanitară la Niş. lar în timpul retragerii 
armatei sârbe prin Albania, la Scodra, cu binecuvântarea Mi- 
iropolitului Dimitrie, în noaptua de Anul Nou din anul 1915, 
a fost tuns în monahism de Arhimandritul Veniamin Tauşa- 
novici. A primit numele lustin după Sfântul lustin Martirul 
şi Filosotul, marele apologet al credinţei ortodoxe. 

Cu binecuvântarea Mitropolitului Dimitrie (ulterior Pa- 
triarhul Serbiei 1920-1930), a fost trimis la studii la Petrograd, 
unde a rămas până în iunie 1916. Datontă tulburărilor premer- 
gătoare revoluţiei bolşevice, a plecat în Anglia, unde a fost 
primit de, pe atunci ieromonahul, Nicolae Velimirovici, care 
l-a ajutat să se înscrie la unul dintre colegiile din Oxfard. Lu- 
crarea sa dle doctorat a fost despre teologia şi filosofia lui Dos- 
ioievski, unde, in ultimul! capitol, a exprimat o aspră, dar teo- 
logic de bine susţinută, critică a umanismului şi antropocen- 
trismului occidental, mai ales a celui romano-catolic şi a celui 
protestant. Profesorii n-au acceptat o astfel de lucrare şi au ce- 
rut schimbarea sau alterarea conţinutului. Refuzând un astfel 
de compromis, teza a fost respinsă şi, la inceputul verii, în anul 
1919, s-a întors în Serbia fără diplomă. 

În septembrie 1919, Patriarhul Dimitrie I-a trimis la studii 
la Universitatea din Atena. În mai 1920 a fost hirotonii ierodiacon. 

În 1921, la întoarcerea în Serbia, a fost numit profesor de 
Noul Testament la Seminarul „Sfântul Sava”, iar ulterior şi de 
Dogmatică şi Patrologie. 

Pe 7 ianuarie 1922, Patriarhul Dimitrie l-a hirotonit iero- 
monah. 

În 1926 a susținut doctoratul la Facultatea de Teologie din 
Atena cu tema Învățăturile Sfântului Macarie Egipteanul despre 
lata persoanei umane şi taina cunoaşterii sale. 


Netă asupra ediției 


In martie 1927 la Seminarul teologic din Karlovaţ a sus 
ținut examenul profesoral prin lucrarea sa Gnoseologin Sfântului 
ac Sirul. Datorită atitudinii sale neclintite de apărare a învă- 
turilor Sfinţilor Părinţi, precum şi a criticilor sale faţă de de- 
vierile în societate şi Biserică publicate într-o revistă biseri- 
bască, a fost demis din funcţia de profesor al Seminarului din 
Karlovaţ de două ori, în 1927 şi 1930. 

A fost transferat la Seminarul teologic din Prizren (in 1928), 
iar in 193% a fost trimis într-o misiune la Biserica Ortodoxă din 
Cehia ca însoțitor al Episcopului losif Țviovici al Bitoliei, ac- 
tivitatea sa având un impact răsunător. 

În august 1932 a fost Irimis ca profesor la Seminarul teo- 
logic din Bitola. Acolo a lucrat doi ani, timp în care a scris pri- 
mul volum al Dogmalicii sale. La Bitola a continuat relaţia sa 
cu Sfântul Nicolae Velimirovici şi cu Sfântul loan Nfaximavicr. 

În 1934 a devenit profesor de Noul Testament, Dogmatică 
şi Patrologie la Facultatea de Teologie din Belgrad. În această 
perioadă s-a ocupat cu traducerea literaturii teologivo-asce- 
tice şi patralogice. 

În timpul celui de-a! Doilea Război Mondial, a slujit în mai 
multe mănăstiri din Serbia. După sfârşitul războiului, în 1948, 
autorităţile comuniste l-au condamnat şi l-au arestat la domi- 
ciliu, la Mănăstirea Celie lângă Valievo, unde a rămas până la 
sfârşitul vieţii. 

Acolo a scris cele mai importante lucrări ale sale, fiind în 
acelaşi timp duhovnicul maicilor din mănăstire şi al unei în- 
tregi pleiade de monahi. care ulterior vor deveni corul prin- 
cipal al Patriarhiei Serbiei de astăzi” 

Sfântul loan Masimovia a tost profesar la Senunarul din Bitula în 
puricada 1928-1934. 

Mutropulitul Muntenegrului, Episcopul Amfilohie Radowic, Epir: 
capul Muanasie lovtici, Episcopul Irineu Bulovici. La Facultatea din Bel- 
prăid a fost profesor de Noul Testament al vrediicului di pomenire Patriarh 
al Serbiei Pavel 


Notd asupra ediției 


Doar, ca a prevestire a stințenie: sale, Stântul Părinte lus- 
tin, a plecat la cele veşnice în ziua în care s-a născut, ziua de 
Bunavestire a anului 1979. 

Mormântul lui a devenit loc de minuni, vindecări şi pele- 
rinaje continue, unde se închină zilnic credincioşi din toată 
lumea. 

Sfântul Sinod at Bisericii Ortodoxe Sârbe l-a trecut în dip- 
ticul Sfinţilor în data de 29 aprihe 2010. Pomenirea liturgică 
a sfântului se face pe 14 iunie (! iunie după calendarul vechi)" 


Opera 


Sfântul lustin Popovici este unul dintre cei mai prolifici 
scriitori bisericeşti din istoria creştinismului. Opera sa cupnin- 
de peste 40 de volume, dintre care 30 publicate in sârbă. mai 
multe din ele fiind traduse în greacă, franceză, engleză etc. 

Acestea, în afară de subiecte dogmatice şi exegetico-her- 
mineutice, tratează şi problematica patristică, ascetică, litur- 
gică, precum şi teme din filosofia creştină, filosofia culturii şi 
mai ales din antropologia axată pe principii creştin-ortodoxe. 

Printre cele mai importante lucrări ale Sfântului lustin se 
numără: 

- Filosofia şt religia lui F.M. Dostoievski, Sremski Karlo- 
vaţ, 1923; 

- Dogmatica Bisericii Ortodoxe, 3 volume, Belgrad 1932, 
1935, 1978; 

- Dostoievski despre Europa şi slavism, Belgrad, 1940; 

- Svetosavlie ca filosofia vieţii, Munchen, 1953; 


- Abisurf filosofice, Munchen, 1957; 
. hip://www.spe.rs/st/extraordinary_communique_holy_assembly_ 
bishops_serbian_orthodox_church. 


" Cmerocan e (svetosavlie) - Concepţie filosofică şi mod de viaţă 
practicat de Sfântul Sava Nemania. luminătorul poporului sârb (+ 1236): 


IV 


Notă asupra ediţiei 


iteme, Belgrad, 1972-1977: 
si ecrumenusmiul, Tesalonic, 1974; 
( i ru lui Dumnezeu, Belgrad, 1987 


Dogmatica 


Cele trei volume ale Dogmaticii reprezintă capodopera 
Sfântului lustin Popovici. Primul volum a apărut în 1932, 
scris în timpul lucrării sale la Seminarul ortodox din Bitola 
sub numele: Dogmatica Bisericii Ortodoxe. 

Al doilea a fost publicat în 1935, iar ultimul în 1978, la mai 
puţin de un an înainte de trecerea sa la cele veşnice. Toate trei 
volumele au fost tipărite la Belgrad. 

În primele două volume este tratată învăţătura Bisericii 
Ortodoxe despre Dumnezeu-Treime şi hristologia, iar al trei- 
lea volum abordează problematica ecleziologiei şi a pnev- 
matologiei. 

Conţinutul mai ales al primului, parțial şi al celui de-al 
doilea volum, păstrează planul „dogmaticilor” scolastice ale 
secolului XIX, precum cele ale Mitropolitului Macarie Bulga- 
kov (1816-1882) şi ale Episcupului Silvestru Malevanski (1828- 
1908). Părintele Iustin a fost foarte conştient de acest lucru, 
insă, pentru necesităţile învăţământului teologic superior, a 
fost nevoit să scrie mai degrabă un manual decât o sinteză dog- 
matică, menit să răspundă provocărilor teologice veşnic ac- 
tuale şi celor contemporane. Constrâns de şablonizarea impusă 
de o astfel de lucrare. părintele nu se dezvăluie în discursul 
său pătrunzător, emblematic pentru toate celelalte lucrări ale lui 
in următoarele volume, neconstrâns de exactitatea scolastică, 


poporul trebuie să devină slujitor a! lui Dumnezeu (Brodovă), ideea pru- 
movală de Siântul Nicolae Velimiravici în cartea Poporul sitrb ca slujitor 
al lui Dumnezeu (1943), şi de Stântul lustin Popovici. 


V 


insulta! de Duhul Stânt, a exprimat şi a apărat dopmele Bisc 


ricii Ortoduxe printr-o abordare n opatristici 


nd tormatul dogematicilor contemporane, Siântul 


lustin a impărțit primul vulum al Dogmalicii în două capitole 
Ma! Man ] (2 Dum tu și Relajia luu Dunn p creala. 
In primul capitol, el a dezvoliat subiectele de formulare a dog- 


maticii şi a dogmelor, despre însuşirile dogmelor, relația dintre 

ogme şi Sfânta Revelaţie, dogmele şi rațiune, dogme şi Bise- 
rică Dogmatica, in calitate de ştiinţă, scopul dogmaticii, me- 
todele dogmaticii, principiile în dogmatică, împărțirea dog- 
malicii, istoria dagmaticii ortodoxe. Capitolul despre fiinţa lui 
Dumnezeu in care este prezentată existenţa lui Dumnezeu, 
canţinutul, calitatea şi limitele cunoaşterii lui Dumnezeu şi 
descrierea însușirilor generale fiinţei lui Dumnezeu: Raţiu- 
nea, Voința, Simţirea. 

Al doilea capitol al Doymaticii descrie dogma Sfintei Treimi 
prin învăţătura Sfintei Revelaţii şi a Sfintei Tradiţii: Dumne- 
zeirea şi deofiinţimea Persoanelor Sfintei Treimi, însuşirile 
Persoanelor Preasfintei 1 reimi. Capitolul se termină prin pre- 
zentarea ereziilor antitrinitare, Filiogue şi critica lor. 

Partea doua a primului volum explică relaţia lui Dumne- 
zeu cu creaţia Sa. Acolo este discutată problematica creării 
lumii celei văzute şi nevăzute: învățătura despre îngeri şi 
despre duhurile rele, crearea omului și starea sa primordială, 


Mişcarea neopaleistică reprezintă o reinnoire a teologiei orteduxe, 
o reduscoperire a Sfintelor S<nplun in lumina cea Inireit strălucitoare, 
fidelă mescriăre a adevărurilor veșnice intr-un discurs contemporan, la 
fel de luminat şi puternic ca şi cel al Sfinţilor Părinţi. După secole de „ro- 
bi“ occidentală a teologii ortodoxe, scriiturii bisencuşti ai secnlelor XIX 
şi XX, printre care incontestabil se numără şi Stântul lustin, au redes- 
cupenii dogmele cu ințelesul lar autentic, patnstic şi duhovnicesc. Avind 
mintea luminată de harul Duhului Sfânt şi cu ajutorul ascuzei purso: 
nale, a rugăciunii şi a pralundui smerenii, Sfântul lustin a evitat o abor- 
dare pur scolastică, absiractă şi doctmnară. 


VI 


Mântuitorul 


Dumnezeu, ad 


sunt prezenta 


i, a Schimt 


mn 


Notă asupra cdiției 


Ecleziologia şi pneumatoloyia 


Al treilea volum al Doemattcii este închinat ecleziologiei 
şi pnevmatologiei. 

Invăţătura despre Biserică a Sfântului lustin Popovici este 
una dintre cele mai complete lucrări ecleziolopice ale secolului 
XX. Folosind discursul paulin, Sfântul lustin se concentrează 
asupra tainei Bisericii în strânsă şi nedespărțită legătură cu 
taina Dumnezeu-Omului: Hristos. Dumnezeu Tatăl prin Duhul 
Sfânt |.-a dat pe Domnul Hristos - Dumnezeu-Omul „cap al 
Biscricii. mai presus de toate, Care este trupul Lui, plinirea 
Celui care plineşte toate întru toți”. Întrucât Biserica este 
trupul Dumnezeu-Omului, iar El este Capul şi Ipostasul ei 
Veşnic, Taina lui Dumnezeu s-a uni! nedespărțit cu taina omu- 
lui astfel devenind Taina tainelor. 

Hristos, „singurul lucru nou sub soare””, a devenit om şi 
pentru totdeauna a rămas Dumnezeu-Om. El, Cel Necuprins, 
S-a sălăşluit în om astfel incă! şi omul însuşi a deveni! „nau sub 
soare”. fiinţă dumnezeiesc-importantă, dumnezeiesc-scumpă, 
veşnică şi complexă. 

Pentru Sfântul lustin, Biserica este veşnică, pliroma tu- 
turor celor dumnezeieşti și omeneşti Întrutot taină a lui Dum- 
nezeu şi a omului, plinătate leandrică, atelierul lui Dumne- 
zeu, cel mai mare dar al lui Hristos dat lumii. Aşa cum EI S-a 
născut din Duhul Sfânt, tot astfel şi noi, prin batez, ne naş- 
tem în Biserică. Hristos şi Biserica cea mai mare taină”, pentru 
că Hristos in acelaşi timp este şi Dumnezeu Logosul, şi om, 
şi Biserică; El este cu trupul în cer, iar în trupul Său pe pă- 
mânt, Biserică. 

Ef. 1, 17-23. 


* Sfântul loan Damaschinul, De Fide, II, 1, Migne, PG, 94, col. 984. 
” Ef. 5, 32 


pu 


Notă asupra «dijici 


irea adevărată există numai în Biserică. În afara ei, în afara 

Dumnezeu-Omului, nimic nu este posibil. În afara ei nu exis- 

creştinism, pentru că suntem mădulare ale trupului lui 

| iristos, „din camea Lui şi din oasele Lui”. Doar oamenii care 

vor alai pe vița Hristos, vor aduce „roadă multă, „ÎN Orice 
ucru bun şi sporind in cunoaşterea lui Dumnezeu” 

Pentru Sfântul lustin, viaţa în Domnul ri Mulaa este po- 
runca poruncilor. Această viaţă o dobândim, nu prin adap- 
tarea lui Hristos la om, ci a omului la liristos, nu prin pre- 
schimbarea lui Hristos după convenienţele omeneşti, ci prin 
preschimbarea omului în Hristos, nu prin rezidirea chipului 
lui Hristos după chipul omenesc, ci viceversa. Doar ereticii cei 
pierzători de suflete îndrăznesc să rezidească, să schimbe chi- 
pu! Dumnezeu-Omului după dorințele şi înțelegerile lor. De 
aceea şi apar în lume „hristoşi mincinoşi” şi „creştini minanoși””. 

În partea a doua a acestui volum sunt explicate însu- 
şirile Bisericii unitate şi unicitate, sfinţenie, sobomicitate şi 
apostolicitate. Aici mai sunt tratate Sinoadele Ecumenice şi 
canoanele. 

În capitolul „Biserica, intnutot taina lui Hristos, teologia 

rugătoare a Bisericii” sunt analizate legăturile dintre Biserică 
şi Preasfânta Născătoare de Dumnezeu, crucea, ingerii, apos- 
tolii, sfinții mucenici şi toți sfinţii. 
] Sfântul lustin a abordat pnevmatologia Bisericii Ortodoxe 
in capitolul „Biserică, Cinzecime continuă”. Aici părintele ex- 
pune învăţătura Bisericii lui Hristos despre: Sfântul Duh, har, 
cunoaşterea lui Hristos prin Duhul Sfânt. virtuțile teandnce, 
Botezul Bisericii, Legea Duhului, mântuirea prin Duhul Sfânt, 
hristificarea şi intierea prin Duhul Sfânt. 


” Ef.5,30. 
"în 15,5. 
* Col. 1,10. 


* Viaţa în Hristos Domnul, Dogmatica, vol 111. 


IX 


i Justin Popovici 


Vocabularul Sf 


Dum 
a Di 
Gj 1 e! n m Mâriur 
i Ă 
N, ICI 


singur mârt 


i naril lu- 


siv şi deseori poetic, iIm- 
xă, împodobită, însă In ace- 
ordanată şi limpede. 
cuvintele compuse. Multe din- 
de el în limbă sârbă. 


şii lui ps" — adjectivele: aorocuo (lo- 
o (alogosno), NPOTMBAOTOALO (protivlogosno); 
SU 10rocuoct, (lagosnost), besAOrocnacr (bezlo- 


THBAOrOCHOCT (protivlogosnost) Ele precizează 
şi au calitatea unei fiinţe de a fi înzestrată cu, a fi lip- 
de, de a )ntrare „logos"-ului. 

Compuşii cu prefixul St, tot, intru tot, toate. De exemplu: 
ceerajna (svetaina) întrutot taina; ceeje.uticTao (sveiedinstvo) 
atotunitate: csexutgor (svejivot) atotviața; cei (Sveţiv) atot- 
viu: cterpex (svegreh) atotpăcat; cvecanprueno (Svesavârşeno) 
atotdesăvârşit; Cseonarozecr (sveblagovest) întru-tot-buna- 
vestire, bunavostire lută, OcpeBp.uvyie (osvevărlinuie) 
a se impodobi cu toal 


eT (svesvet) intru tot sfânt, 


atotstant; Cuesucr (svecist) intru tot curat; cueanocTon (Svea- 


postol) atotapostul; Caencnula (sveistina) atotadevăr; cemvuap 


(svemudar) atotințelept; Caenoneno.pyOnBit (svecuvecoliubivi) 
atotiubitor de oameni; Cuespeanocr (svevrednost) atotvaloare; 
cBecinapa.1auka (svestvaralacka) atotereatoare, întru to! zi 
ditoare; Cnecaocer.uuinau (svesaosetlivaț) întru to! sensibil; 
Cueopyxje (sveorujiu) atatarma. 

Compuşii tu prelixul U (în) arată cuprinderea de cineva 
sau în ceva, şi O, careu arată preschimbarea unui lucru. Da 


exemplu: yGoromoneuen (ubogociovecicn) a fi cuprins în 


A sui [Ș N 

Ă te termenul principal al Literatur 
Ar) CU, IN site Apr ndeî Ie Druecu 
nu este epuizat de dcestea 


Notă asupru ediției 


Dumnezeu-Omul. oborovozeuen (obogociovecen) a deveni 
asemenea Dumnezeu-Omului, a te „teandnfica”'; vrpojinientie 
(utroicienie) a fi cuprins în Sfânta Treime; orpojiuerve (otro- 
icienie) a deveni asemenea Sfintei Treimi"; yxpucronaeie 
(uhristovlienie) a fi cuprins de, in Hristos"; oxpuicrobaeie 
(ohristovlieme) a deveni asemenea lui firistos": Oxpucio- 
mtucine (ohristolicenie) a deveni asemenea thipului lui lris- 
tos; vUpxoamwvelne (uţârcovlienie) îmbisericire; ONpPxOBAei pe 
(oțârcovlienie); vayxonmeive (uduhovlienie) a fi cuprins de 
Duhul, a te incorpora în Duhul; oavxovuerte (oduhovlienie) 
induhovnicire; oBecmphyje (obezsmârciuie) înnemurire, Oha- 
RObYije (ogeavoliuie) a deveni asemenea diavolului, oBnaro- 
aahen (oblagodacien) pătruns de harul! lui Dumnezeu. 
Compuşii cu prefixul Sa (cu, impreună): caopannoheive 
(saavaplocienie) împreună-incarnare: cavrenecruraeite (saute- 
lesnicienie) împreună întrupare; capacitei (saraspe!) impreună- 
răstignit; capacisopii (sarastvori) a se contapi cu cineva; cao- 
Opasurit (saobraziti) a primi chipul împreună cu cineva; cayo- 
Gauri (sauobliciti) a lua forma împreună cu cineva. 
Substantivele compuse cu particulele: BOT (Bog, Dum- 
nezeu), AYX (Duh), XPHCTOC (Hristos), TPOJHUA (Troiță, 
Treime). BoroAuk, Goroankocr (bogolic, bogolicost) cu chip 
de Dumnezeu: GorouommiaiicTBo (bogociovecianstâvo) Dum- 
nezeu-omenire, Goromvapap (bogomudar) înțeleptul lu: Dum- 
nezeu; xpiicro.rik (hristolic) cel cu chipul lui Hristos; xputc- 
roueamis (hristocejniv) cel care tânjeşte după Hristos; xpuc- 
ronocau (hristonosaţ) hristafor: xpncroanaau (hristovidaţ) 
cel care Îl vede pe Hristos; xpucTozitaaari (hristoznalaţ) cel care 
Îl cunoaște pe Hristos; npaxpneroankocr (prahristolicosi) 


” Be avâpononuinui: (in neogreacâ). 
* <ouadonoiraic (în neogreacă). 

” ewxototunaic (in neogreacă). 

” xgturronatmois (in ncoșreacă). 


Iu 
| 


Lai 


pustiul pier- 


1] lustin a de- 
Il ŞI irătorul adevărurilor 
lor aZult 

n apărătorul dreptei credințe, 
JO£ Dtar zâierea și sprijinul nostru în 


tui 1 suflete 


diac. Zarko Markovski 


HXI! 


Ov tv avdty, Ta dt 
IG TE N GOPUIS AVĂAIOL 
2va OovĂAn(itap kOpvauat. 


(„Nu vai vorba nintic «le la ntize, 
ci voi expune pe scuri ceea ce oamenii 
diomnezeieşii şi inţelepţi nu spus.) 


St. loan Damaschinul (Fans srieztiae, 
Dialeehca, c. 2, PG 94, col. S33A) 


Prefaţă 


Chemat din neființă spre Atotfiinţă, omul călătoreşte prin 
uimitoarele taine dumnezeioşti, îmbrăcate în formele încântă- 
toare ale materiei şi ale duhului. Cu cât e mai departe de neființă 
și mai aproape de Atolfiinţă, cu atât omul flămânzeşte mai mult 
după nemurire şi neprihănire, insetoşează după cele nepieri- 
toare şi veşnice. Dar spre neființă, fără milă, este atras de păcat, 
care îi fură, nesăţios, sufletul prin moarte. Toată înțelepciunea 
vieţii este învingerea neființei din sine şi din jur şi cufundarea 
completă a sinelui întru Atotfiinţă. Filosofia Duhului Sfânt 
învaţă această înţelepciune, deoarece ea este înțelepciune şi 
Ştiinţă, înţelepciune şi cunoaştere harică despre firea ființei. 
lar esenţa acestei ințelepciuni este cunoaşterea celor dumne- 
zeieşti şi a color omeneşti, a celor văzute şi a celor nevăzute. 
În acelaşi timp, filosofia Duhului Sfânt este putere morală şi 
ziditoare. care prin asamănarea cu Dumnezeu, cu ajutorul de- 
săvârşirii ascetico-harice, îinmulţeşte în om înțelepciunea dum- 
nezeiască despre Dumnezeu, lume şi om. Acest caracter etic 
al filosofiei ortodoxe este accentuat de Sfâniul loan Damaschinul, 
care spune: „Filosofia este asemănarea cu Dumnezeu [onora Qeu 
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O]. Prin urmare, este „arta artelor și ştiinţa științelor [12 xwn 
* KAI rm] Erucrru(wv] '. Filosofia Duhului Sfânt, 
cea de viaţă dătătoare, este singura artă care, din fiinţa umană 
pestriță şi foarte complexă, poate plăsmui o persoană după chi- 
pul lui Dumnezeu şi cu chipul lui Hristos”. Ca ştiinţă a Duhu- 
lui Sfânt, ea este singura care pe creatura egoistă şi muritoare 
numită om O poale învăța cum să învingă moartea şi cum să 
ajungă la nemurire. De aceea filosofia ortodoxă este arta ar- 
telar şi ştiinţa științelor 
Filosofia Duhului Sfânt este constituită in adevărurile veş- 
nice despre Dumnezeu. lume şi om, care în limbajul evanghelic 
al Bisericii se numesc dogme. Şi de aceea Dogmatica este filo- 
sofia şi ştiinţa adevărurilor veşnice şi dumnezeieşti care au fost 
descoperite oamenilor spre a le insuşi în viaţa lor, astfel încât 
să atingă scopul veşnic al existenţei lor, al călătariei lor chinui- 
toare du la neființă la Atoifiinţă. Dar la omul contemporan este 
prea evidentă atrofierea simțulu: de nemurire şi veșnicie, la fel 
şi intunecarea cunoaşterii sale despre veşnicie şi despre carac- 
terul divino-uman al tuturor celor omenești. Adormi! şi înrobit 
în relativismul metafizic şi etic, omul contemporan de obicei 
sfârşeşte în nihilismul universal. lar când dneva se trezeşte din 
cosmarul relativismului şi intrezăreşte realitatea minunată a 
celor veşnice şi nemuritoare, totdeauna descoperă in sine pu- 
tere pentru a lua avânt şi a zbura spre adevărul veşnic despre 
lume şi om. Îndată ce in sufletul omenesc apare o problemă 
despre veşnicie, se naşte şi flămânzirea şi însetarea, ca din 
pustie, după adevărul veşnic. Şi atunci neinverşunatul sen- 
timent de foame şi sete îl mână de la pustietatea vieţii spre 
oazele unde cresc adevărurile veşnice şi susură izvoarele apei 
celei vii, care se revarsă in viaţa cea veşnică. 
* Fons srientine, Duntectica, c. 3, PC 94. col. 533 BC. 
* Buroautx |Bogolik| adi. - [Bog| „Dumnezeu”; |lik] cip” în. tr.]. 
* Xpucro.auk |Hastolik] ad). - „Hristas”: [Iik] „chip” |n. tr.] 
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CCA 


nt. El se indreap- 
livino-umane. Şi cu 
dumnuezeieşti, 

] loreşte în ol viaţa cea veşnică 
litatea lor divino-umand. viaţa 
'ceeaşi. „Eu sunt calea, adevărul 
ezviescul Domn lisus, pentru că nu: 

şi deoființă. În afara Lui, nu exis- 

ni ru! celor veşnice şi nici viaţă în 
ce unică şi de neintocuit persoană Lui 

e cele ale lui Hristos, stăpâneşte această 
alea, adevărul şi viața. În fiecare dogmi 


Don Iristos, acestea trei sunt pururea unite şi nedes- 
părțite, pentru că fiecare dogmă este drumul cate, cu ajutorul 
adevăr 1 Ve duce la viaţa veşnică. De aceea, în dogmu 


totul este infinit, nemuritor şi veşnic, şi nimic trecător, mu- 
ritor sau aparent. 

Veşnicia şi divinu-umaniiatea sunt singurele categorii ale vie- 
ţii şi gândirii no! 


testamentare, de aceea dogmele, adevăru- 


rile veşnice 


Ş tdeauna veşnice şi divino-umane. Stimu- 


e i când trăieşte după Evanghelie și în 
har, omul, prin nenumăratele adevăruri veşnice, creşte treptat, 
dintr-un adevăr într-altul, spre piscul cel mai înalt dintre toate. 
ca, intr-un final, să atingă plinătatea ființei sale, pliroma existen- 
jei sale, a cunoștinței şi a sentimentelor sale. „Moartea păca- 
tului şi a morţii” este sloganul filosofiei ortodoxe, evanghelice 
divino-umane. lrănindu-se cu adevărurile veșnice ale lui Hris- 
105, creștinul ortodox îşi eliberează treptat cunoaşterea, voinţa. 
sentimentele şi viața de toate cele păcătoase, trecătoare, rela- 
live, muritoare şi. impreunându-se cu toate cele sfinte, netrecă- 
toare, absolute şi vesnice, îşi revine în simţiri. În el, prin nevo- 
ințe ascetice, se infrânge pe toate planurile omul cel vechi, iu- 
bitar de păcat, egoist, antrapoceniric, în numele Dumnezeu 


cat, prin Dumnezeu Cel viu; şi 


lanul său de bucurie spre Dumnezeu-Omul, 


tânjește după Hnstosy cu pândul şi cu viaţa 1 creşte 


in toate înălțimile, coboară în toate profunzimile, se | rgeş- 
te int ărgimile. Cu totul şi fără rezervă, creşte cu Cre 
tere dumnezeiască, spre inâlţimile divino-umane, cele de neatins 
pentru cunoaşterea relativist-nihilistă, unde Domnul lisus, F 
cătorul ce minuni, este totul in toate pentru gândul, sufletul, 
sentimentul şi viața noastră. 

Taina Adevărului nu siă în lucruri, nici în idei, nici în sim- 
boluri, ci intr-o Persoană. In Persoana divino-umană a Dom- 
nului Hristos. „Eu sunt Adevărul.” Întru tot desăvârşitul Ade- 
văr, niciodată micşorat. niciodată schimbabil, pururea Unul 
şi Acelaşi în plinătatea Sa întru tot desăvârşită, pururea Unul 
şi Acelaşi iari şi azi şi în veci. Adevărul este pururea veşnic, 
Şi în timpul veşnic, pururea nemărginit, şi în cele mărginite ne- 
mărginit, pururea nemuritor, şi în cele muritoare nemuritor. 
Toate celelalte adevăruri izvorăsc din el precum razele din 
soare, de aceea şi ele sunt nemuritoare şi veşnice. De fapt, loa- 
te dogmele constituie un singur Adevăr: Dumnezeu-Omul, 
Domnul Hristos Ele toate duc la El, pentru că vin de la Ei. Ele 
toate duc la El, precum fiecare rază a soarelui ducu la soare. 
Dacă omul pomeşte şi merge până la capătul adevărului de- 
spre Bine, trebuie să ajungă la Domnul Hristos, izvorul, făcă- 
torul şi începătorul acestuia. Dacă merge până la capătul ade. 
vărului despre Drepiate, din nou trebuie să ajungă la Domnul 
Hristos. izvorul şi făcătorul acesteia. Dacă merge până la capă- 
tul adevărului despre viaţă, lume, veşnicie, iubire, desăvâr- 
şire, milă, fericire, blândeţe, nădejde, rugăciune, credință, 
punurea trebuie să ajungă la Domnul Hristos, unicul izvor și 

" Borozcna |Bogojiv] ad] - |Bog] Dumnezeu”; |jiv] „viu” În 14 
“* Xpnernie nun |Hristoceinis | adj. - „Hnstos”; |cujnia| „dar, donnță, 


tănțire” |n. te | 
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simte cu toată fiinţa şi con- 


pe partea aceasta, nici pe 

slui. Prin toate nevoinţele, intăm- 

experiențele, ul, cu tat sufletul lui, merge şi se în- 
spre veşnicie, spre infinitul şi veşnicia 


de ri doemalice nu sunt nici națiuni ab- 
i silogistice, nici iputeze logice, ci eveni- 
nte și întâmplări cu un deplin caracter istoric, nemijlocit şi 

deoarece ele sunt revelate, descoperite, văzute, auzite, 
ealizate eni in timp şi spațiu. De exemplu, dogma 
Sfintei Treimi este adevăr veşnic, descoperită lumii prin multe 

panţii, evenimente şi întâmplări ale Vechiului şi Noului Tes- 
tament. Dogma Dumnezeu-Omului Hristos este întemeiată pe 
realitatea istorică a lui lisus din Nazaret, Dumnezeu-Omul. 
Dogma Învierii este intemeiată pe faptul Învierii lui Hristos. 
Ce este valabil peniru acestea este valabil şi pentru toate cele- 


lalte dogme, pentru că ele toate, începând de la prima până la 
ultima, sunt întemeiate pe realitatea istorică şi pe caracterul 
lor evident şi nuindoielnic. Dacă omul se va uita nepărtinitor 
la sensul şi conținutul dogmelor Noului Testament, va trebui 
să constate că ele toate reprezintă şi sunt fapte dumnezeieşti 
şi divino-umane în hotarele timpului şi spațiului. Ele pot fi ne 
înțelese de oameni, dar nu pot fi contestate. Într-adevăr, lup- 
tătorii perseverenţi impotriva lui Dumnezeu dezmint şi faptele 
in sine, chiar dacă le privesc şi le văd cu propriii ochi. Un exem- 
plu clasic sunt fariscii, prototipul tuturor ipocriților din toate 
timpurile. Ei dezmint faptele numai pentru că sunt fapte, numai 
pentru că vor ca faptele să nu fie lapte şi încearcă din râspu- 
teri să le transforme în ipoteze, în iluzii, în imaginaţie 
Dogmatica este un mozaic sii generis. Ea ordonează şi cla- 
sitică veşnicele adevăruri dogmatice după proprietățile lor, le 
aranjează şi le clasifică după lumina cu care strălucesc, şi aşa, 
in mozaicul adevărurilor veşnice, se distinge chipul lui Hristos, 
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chipul intregi: Revelaţii a Vechiului şi Noului Testament. Ade- 
vărurile dogmatice, intru totul, sunt dumnezereşti, inhnite, ne 


mărginite şi veşnice, întrucât sunt de la Dumnezeul Cel infinit, 
nemărginit şi veşnic. Ele, după insâşi firea lor, nu pol fi de la 
om şi după um. Omul nu le poate tace, deoarece vamenii în sine 
nu au putinţă şi putere să tacă adevăruri veşnice şi nemărgi 

nite, că le primesc ca atare de la Dumnezeu. În acest sens, crea- 
tivitatea lor constă in faptul că ei, cu aptorul credinței şi nevo- 
ințelor evanghelice şi harice, îşi pot insuşi veşnicele adevăruri 
dogmatice şi le pa! transtorma în viaţa, gândul şi sentimentul 
lor. Şi astfel pot atinge sfinţenia şi desăvârşirea. 

In acest sens, Sfinţii reprezintă intruparea vie a adevâru- 
rilor dogmatice veşnice. Ei sunt pâstrătorii sfintelor adevăruri 
dogmatice şi, prin urmare, propovăduitorii şi mărturisitorii 
lor. Dogmaticianul ortodox trebuie să urmeze întru totul ade- 
vărurile dogmatice, să inveţe de la ei, şi să nu uite că şi cu Sfin- 
ţii se comunică prin rugăciune, post şi priveghere. De aceea lu- 
crarea dogmaticianului ortodox este una nevoitoare şi eclectică. 
Nevoitoare, în primul rând, fiindcă drept-credinciosul învaţă 
cinstirea rugătoare şi evlavia, de la Sfinţi, care sunt purtătorii 
veşnicelor adevăruri dumnezeieşti. Sfântul loan Damaschinul, 
odată pentru totdeauna, a stabilit principiul călăuzitor peniru 
dogmaticienii drept-credincioşi, vorbind despre rolul lui în pre- 
faţa sistemului său dogmatic Expunere exactă a credinței orlo- 
doxe: „Nu voi vorbi nimic de la mine, ci voi expune pe scurt 
ceea ce oamenii dumnezeieşti şi inţelepţi au spus”. 


Citând cuvintele marelui şi sfântului teolog, în nimicnicia 
şi sărăcia mea, abia cutez să spun că in lucrarea mea m-am ți- 
nut şi eu de acest principiu al lui. Şi în exces de sinceritate, mai 
adaug; în comparație cu el şi cu ceilalți Părinţi ai Bisericii, 
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] lodox, 


tara mi 


docşi ai 

, Episcopul Sil 

m ținut seamă 

docşi ai vremurilor 

andritul Antonie, Pra- 
indrutsos, Dyovuniatis, Pro- 


că deseori am fost forțat, în 
'z O terminologie dogmatică 


d a xistă, nu este suficient 


y X: : aticii upă de Hristologie 
H e pană la Esh 
La Ie pa! d la na 


La sărbătoarea Sfinţilor Apostoli Petru şi Pave 


Introducere 


1. Conceptul de Dogmatică 


În insuşi termenul „dogmatică” este cuprins subiectul ei. 
EI insuşi impune definiţia sa logică: Dogmatica esle ştiinţa de- 
spre dogmele credinței creştine. Dar, din cauza mulțimii con- 
fesiunilor creştine, dogmele se pot înţelege şi tâlcui diferit. 
Expunând şi tâlcuind dogmele Revelaţiei divine în duhul evan- 
phelic, apostolic şi sobornicesc, Biserica Ortodoxă numeşte 
Dogmatica sa „ortodoxă“. Astfel se deosebeşte şi se distan- 
țează de înțelesurile nescripturistice, neapostolice, nesobor- 
niceşti, neortodoxe ale dogmelor mântuirii. De aceea, Dogma- 
tica ortodoxă este ştiinţa care expune şi tâlcuiește dogmele 
credinţei creştine sistematic şi în duhul Bisericii Ortodoxe, 
celei Una, Sfântă, Sobornicească şi Apostolică. 


2. Conceptul de dogmă 


Dogmele sunt adevăruri veşnice ale credinţei descoperite 
de Dumnezeu, cuprinse în Sfânta Revelaţie, păzite, explicate 


Oelodox” este traducerea precescului exikoti. alcătuit din două 
Quvinte: poz = „corect, exact” şi boxe „gândesc, țin, conssder, cred”; 
de aceea şi cuvântul «x 0obotiun înseamnă; „dreaptă gândire, dreaptă cre 
dință, dreaptă stăvine”. Contrar ariodaxtei (dreptei slăvari) s1ă heierodo- 
Xia = „altii de slăvire, altfel de gândire, altie! de credință” (arequdotuu 
de la iTi gi Dokttui = „alifel păndese, alttel crud”) 


aADil, a 


n timpurile apos 


i „dogma“, ca 
olut și obligato 


d apostolice, celei 
[ leşte 


Ipri Lt 1- 


Caru NC INSUŞIM Maân- 


. Însușirile dogmelor 


IMNCZCI 


rca principală care 
P u|coarec nfirmă originea lor 


logm nu sunt doar adevăruri ale 
dinței descoperite de Însuşi 
ozeia le face adevăruri îin- 
itoare şi de necuprins cu mintea 
fi descoperit, prin nici un efor! 
la ele nici rațiunea colectivă a ome- 
individuală a unor oameni. De aceea dog- 


*dinţei. Ele se primesc prin credinţă ca 
du ri dumnezeieşti mai presus de rațiune, lucru arătat de 
Biseri S credinței începe cu cuvântul 


ed”. intrucâ gine divină, dogmele conțin ade 
văruri revelate umnezeu despre Sfânta Treime şi despre 
relația Sa cu lumea şi cu omul, în calitate de Creator, Proniator, 
Răscumpărător or şi Judecător. lar în această lume nu- 


m ŢI Dum Ne7e 
e des 


1 Se cunoaşte pe Sine şi de aceea numai El poate 


i adevărurile Sale”. El face aceasta prin 
âu cel Unul- Născut”, în Care „locuieşte 


Doru ni i: ă IBoe! Di m 


| lons ii Il «ut eee n 


aware [Naulusnne] dj - [nad] „sup 

|; onal n, tr.| 

Mt. 11, 2 
IR 


Iutroducere 


trupeşte, toată plinătatea Dumnezeirii [na To RĂNOpA Ti] 
Seornroz Ocaptrintet|"*!. şi cu ea toată plinătatea adevăru- 
rilor divine” pe care El. după prapria Sa bunăvoinjă, le dus- 
coperă celor care cred in FI, viețuiesc prin FI şi pentru EI. Apar- 
ținând lui Hristos, aceste adevăruri dogmatice sunt dumne- 
zZeieşti, veşnice, imuabile şi absolut adevărate”. Ele alcătuiesc 
Revelația divină desăvârşită și finală şi reprezintă ultimul cu- 
vânt pe care Dumnezeu îl descoperă nemijlocit oamenilor prin 
Fiul Său Cel Unul-Născut”. 

Originea dumnezeiască duosubeşte dogmele creștine, adică 
adevărurile divine, veşnice, de dogmele religiilor necreştine 
şi de învăţăturile filosofice. anume adevărurile omeneşti, rela- 
tive şi trecătoare. În afara Revelaţiei creştine, nu există adevă- 
ruri dumnezeieşti, veşnice. dogmatice. Dopmele dumnezeieşti, 
odată pentru totdeauna, sunt date in Sfânta Revelaţie şi, ca atare, 
Biserica le păzeşte şi le mărturiseşte. Având in vedere origi- 
nea dumnezeiască a dogmelor şi toate cele care purced din 
acestea, Sfinţii Părinți şi Învăţătorii Bisericii numesc dogmele 
„dogme ale lui Dumnezeu [doypuara Otov]””, „dogmele lui 
Hristos”, „dogmele Domnului”", „dogme evanghelice”*, 


“ Cal. 2,9. 
=* în 1, 14.17; 5, 33; 8, 32.36.40.45-46, 14,6; 17, 17.18; 18, 37; E 1, 13: 


4, 21. 

Cf. Mt. 11,27; în], 12-13; 3, 34-36.16; 6, 35-46; ML 16, 17; Ef. 3, 3; 
Ga! 1,12: 1 |n 1,1-5. 

* Cf In 14,6;1, 17; 8, 12; 12, 35.46 

> CfEvw.ll. 

2 Origen, In Maih. XII. 23, PG 13, col. 1036; Clement Alexandrinul, 
Stromata II, 2: VI, 18; Fericitul Teodoret, Ep. ad Johan. Amnoch: Sfântul Gri» 
porie de Nyssa, In Christi resurrec. 

= Sfântul ignahe, Ad Magucs. 13; Sfântul Vasile cel Maru, In Psalm 
46, 4: Sfântul loan Gură de Aur, n Gal. hom. |]. 

" Sfântul fgnatiu, Ad Ephes 13, 

* Sfântul Atanasie cul Mare, ln Math. hom. 9. 
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adevărurilor dumnezeieşti ale lui Hristos”. 

De fapt, dogmele suni porunci dumnezeieşti, dreptare 
dumnezeieşti ale vieţii celei noi în Duhul! Sfânt, întrucât, cu 
lumina lar cea netrecătoare, îi luminează credinciosului tat 
dnimul, de la peştera întunecată a trupului, până la veşnicia 
cerească! a lui Hristos, Şi de aceea morala ortodoxă nu este 


C/. Col 2, 19: 1.4, 13 


In 9, 


In 6, 63. 
C7. In 6, 69: 14,6;:11n5,2 
In 15, 2-? 


Cf. Mt. 5, AA 
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pensabile pentru viața şi mântuirea oamenilor. Fiind dreptarele 

credinţei date de Dumnezeu şi pentru că de însuşirea lor de- 

pinde mântuirea oamenilor, dogmele sunt imuabile şi intan- 

gibile, de aceea Biserica universală a lui Hristos păzeşte această 

imuabilitate prin anatemizarea celor care o ameninţă”. Precum 

Dumnezeu nu Se schimbă, aşa şi adevărurile Lui nu se schimbă. 

Întrucât dogmele sunt adevăruri veşnice, dumnezeieşti, ele nu 

se schimbă, nici nu se pot schimba, deoarece provin de la Dum- 

nezeu, în Care nu este schimbare sau umbră de mutare“, În- 

mânate Bisericii de Dumnezeu Însuşi, stabilite şi formulate de 

Biserică, dogmele nu se pot nici schimba. nici inmulți. nici 
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Dunmezeirii [iv atu! RATOLNEL But TO RĂU TI]e Cho: 
TITS Ceuta] Şi devenind trup, ne-a spus despre Dum- 
nezeu, Î.-a descoperit şi arătat, precum niciudată nimeni îna- 
inte, nici după n-a putut, mici nu va putea. De aceea Sfântul 
Apostol cu bună dreptate binevesteşte: „Pe l)umnezeu ni- 
meni nu L-a văzut vreodată. Fiul cel Unul-Născut [o ROvOYE va 
Yros], Care este in sânul Tatălui, Acela L-a făcul cunoscut ji in- 
ymoaro|””. Însuşi Mântuitorul mărturiseşte duspre aceasta: 
„Nimeni nu cunoaşte pe Fiul, decât numai Fatăl, nici pe Tatăl 
nu-L cunoaşte nimeni, decât numai Fiul și cel căruia va voi 
Fiul să-i descopere [trona Ava]. 

O astfel de Revelaţie, întru tot dumnezeiască, desăvâr- 
şită, suprarațională, reprezintă singurul izvor al dogmelor 
sfinte şi dumnezeieşti. Sfântul Grigorie de Nyssa spune: 


Nouă nu ne este dată puturea să afirmăm ce ne convine. Noi, 
în fiecare dogmă. ne folosim de Sfânta Scriptură ca dreptar şi 
lege... De aceea, să ne lepădăm de afirmarea dagmelvr noas- 
tre după regulile :scusinţei dialectice, în baza concluziilor şi 
«elaborării conceptelor obținute prin cunoaştere, deoarece actas- 
tă metodă de susținere a adevărului este neincrezătoare şi sus- 
pectă. Căci tuturor le este clar că istețimea dialectică are putere 
egală şi pentru una, şi pentru cealaltă: şi pentru descoperirea 
adevărului, şi pentru osândirea minciunii”. 


Dar pentru că Domnul cel în Treime a descoperit Revela- 
ţia în două feluri: verbal şi în scris, şi a predat-o Bisericii Sale 
ca să fie păzită, tâlcuită şi propovăduită, de aceea Revelația 
dumnezeiască este izvorul sfintelor dogme în ambele forme 
ale sale, Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie, iar Biserica lui 


* Cul. 2,9 

" In 1, 18; cf.6, 46; 5, 37; 12, 45. 

"Me 11,27; cf. In 3, 4-35; 6, 46; MI. 16, 17. 
” De anima et resurreci. 
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Din aceasta reiese că arlicolele credinţei îşi primesc im- 
portanţa şi puterea, pe de o parte, din Sfânta Scriptură şi, pe 
de altă parte, din Tradiţia bisericească şi din învăţăturile Si- 
noadelor și ale S lor Părinţi. Adică există două feluri de 
dogme: cele prec cris, consemnate în cărţile Sfintei Scnp- 


buri, și cele predate oral, de la Sfinţii Apostoli, explicate de Si- 
noade şi de Sfinţii Părinţi. Credinţa noastră este întemeiată 
pe aceste două feluri de dogme... Chiar dacă Biserica, zidirea 
lui Dumnezeu, este alcătuită din oameni, totuși capul ei este 
Insuşi Hrislos, şi Duhul Sfânt necontenit o povăţuieşte şi, pre- 
cum spune Apostolul, o face „mireasa lui Hristos, neîntinată, 
fără prihană” (Ef. 5, 27)”, „stâlp şi temelie a adevărului” (1 lim. 
3, 15), iar dogmele şi învăţătura ei izvorăsc nu de la oameni, 
ci de la Dumnezeu. Prin urmare, când afirmăm că noi credem in 
Biserică, prin aceasta înțelegem credința în Sfintele Scripturi, 
predate ei de Dumnezeu, şi în dogmele ei insuflate de Dumne- 
zeu. Același fapt ne îndeamnă să credem nu numai în Sfânta 
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nu poate explica corespunzător adevărurile dumnezeieşti cele 


nemărginite. Fiind relativă, rațiunea omenească nu poate pri- 
cepe, precum se cuvine, adevărurile absolute ale Ravelaţiei 
intunecată de păcat, nu poate pătrunde în sensul vesnic al 
adevărurilor neprihănite ale lui Hristos. În această privinţă, 
călăuzit de rațiune. omul alunecă în haos şi anarhie, fiindcă 
piese că există atâtea sfinte scripturi câte rahuni umane suni. 
Aceasta de fapt s-a şi petrecut cu raționaliştii pratestanţi care, 
pronunţând rațiunea omenească drept măsură și călăuză 
in talcuirea Sfintei Scripturi, au ajuns să aibă atâtea sfinte 
scripturi câţi sunt şi ei la număr. Haosul şi anarhia, create de 


“usehiu du | 
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nnă că omul, călăuzii de rațiune, după aprecierea sa, face 
tura şi uneşte unele locuri ale Sfintei Scripturi cu altele, şi 


fel le explică. Folosindu-se de un astfel de principiu câlă- 
zitor în tâlcuirea Sfintei Scripturi, la urmă reiese că există 


«|. Dogmele şi Sfânta Revelajie 


atătea tâlcuiri ale Sfintei Scripturi câte persoane care o tălcu- 
iusc. Acest procedeu al tălcuirii contextuale a Sfintei Scripturi 
poate îi foarte util, dar nu in forma sa raţionalistă, ci doar cu 
ajutorul Bisericii, călăuzitorul neprihănit, în toate profunzi- 
mile şi înălțimile veşnicelor adevăruri dumnezeieşti din Sfânta 
Scriptură. Fără călăuzirea dătătoare de har a Bisericii, în tâl- 
cuirea adevărurilar abisale ale Sfintei Revelaţii dumnezeieşti, 
omul se rătăceşte foarte uşor prin capcanele care-i pierd su- 
(letul. Aceasta este uvident la toţi ereticii, pentru că, socotin- 
du-se pe sine călăuză în tainele abisale ale adevărurilor dum- 
nezeieşti ale Sfintei Scripturi, cad în prăpastia propriei lor 
imaginaţii şi pier în gândurile lor stricăcioase. Citarea din Sfânta 
Scriptură nu este de ajuns, ci aceasta !rebuie făcut prin Biseri- 
că şi în Biserică. Sfântul Ilarie spune: 


Nu există eretic care nu apelează la Sfânta Scriptură, dar. 
apelând la ea, aceştia, de fapt, o răstoarnă şi o hulesc” 


Învățătura apostolică pe care o găsim la Vincențiu de Lerin 
susține că Biserica este singurul călăuzitor infailibil şi nepri- 
hânit în tâlcuirea Sfintei Scripturi. La reproşul: 


Dacă cuvântul sens al lui Dumnezeu este sfânt, desăvârșit 
şi deplin inteligibil, prin punerea în legătură a diverselor pasaje, 
atunci de ce mai este nevoie de autoritatea Bisericii pentru a 
înțelege Sfânta Scriptură? 


el dă următorul răspuns: 


Această nevoie constă în faptul că, datorită profunzimii Sfin- 
tei Scripturi, ca nu este înțeleasă de toți in acelaşi sens, ci unul 
tălcuieşte cuvintele ei într-un fel, altul altfel, așa că. precum 


” Ad Constani., lb. IL n 9: d. Sfântul Irineu, Adi. haenss, V, 21, 2; Ori- 
gen, De princip., IV, 8. 
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„În afară de aceasta, în spatele 
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fletele acestor interpreţi ai Sfintei Scripturi, deoarece, otrăviți 
de ea, increzători in sine şi samavolnic declară feluritele stări 
ale lor drept luminarea Duhului Sfânt. Cunoscul şi mărturisi! 
prin Scriptură şi Stânta Tradiţie este faptul că Duhul Sfânt, prin 
Biserică şi în Biserică, Se dă din belşug oamenilor cu adevărat 
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Ar fi trebuit să n-avem nevoie de Sfânta Scriptură, ci să avem 
a viaţă atât de curată încât harul Duhului să fi ținut lacul Sfin- 
telor Scripturi in sufletele noastre. Şi după cum Sfiniale Scerip- 
uri sunt scrise cu cerneală, tot aşa ar îi trebuit ca şi inimile 
noasire să fi fost scrise cu Duhul cel Sfâni. lar pentru că am în- 
depărtat harul acesta, haide să pomim pe o nouă cale, ca să-l 
dobândim iarăşi. Prima cale era negreşit mai bună, şi Dumne- 
zeu a arătat aceasta şi prin spusele, şi prin faptele Sale. Dumne- 
zeu n-a vorbit prin scrieri cu Noe, cu Avraam şi cu urmaşii lui, 
cu lav şi cu Moise, ci a vorbi! cu ei faţă către faţă, pentru că a găsit 
curat sufletul lor. Când însă întregul popor a căzut in păcate 
grele, atunci, da, atunci a fost nevoie de scrieri, de table, de în- 
semnarea în scris a tuturor faptelor şi cuvintelor lui Dumnezeu. 
Şi vei vedea că acelaşi lucru s-a petrecut nu numai pe vremea 
sfinților din Vechiul Testameni, ci şi pe vremea sfinţilor din Noul 
Testament. Dumnezeu n-a dat ceva scris apostolilor, ci în loc de 
seneri le-a făgăduit că le va da harul Duhului, zicând: „Aceli 
vă va aduce aminte de toate” (in 14, 26). Şi ca să cunoşti că era 
mai bună această cale, ascultă ce spune Dumnezeu prin pro- 
fetul leremia: „Şi voi face cu vai testament nou, dând legile 
Mele în mintea lor şi le voi scrie pe inimi şi toţi vor fi invăţaţi 
de Dumnezeu“ (ler. 31, 31.33). Pavel, de asemenea, arătând 


ita Revelaţie 
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le came ale inimii” (2 Car. 3, 3) Cu 
abătut de la drumul cel drepi, unii 
reşile, iar alţii din pricina vieţii şi a 
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tele lui Dumnezeu 


Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradiţie sunt la fel 

a fel de importante, la fel de imuabile. Egalitatea 

e demonstrată de Sfântul Apostol Pavel, când scrie tesa- 
icenilor: „Deci, dar, fraţilor, staţi neclintiţi și ţineţi preda- 
niile [ras napadootis] pe care le-aţi învăţat, fie prin cuvânt, 
fie prin epistola noastră [iure duă AGyaU UTE AL EALOTOAIG 


ucov]”"?. Interpretând aceste cuvinte apostolice, Sfântul loan 
Gură de Aur zice: 


Din aceasta este evideni că Apostolii n-au transmis totul prin 
«pistole, ci au împărtăşit multe şi fără să scrie. Oricum, şi unele, 
şi celelalte, în «egală măsură, sunt demne de credinţă [1orav aEi- 
amota|. De aceea considerăm vrudnică de credinţă şi Tradiția 
Bisericii. Dacă există Tradiţie, nu cere nimic mai mult (Tluoa- 
Bocus LOT, unăev nAeav Carei] 


La început, celor convertiți nu li se dădeau cărţi ca să în- 
vețe adevărurile lui Hristos, ci Apostolii şi ucenicii lor îi povă- 
țuiau. Abia mai târziu a apărut necesitatea ca o parte din Sfânta 
Tradiţie să fie consemnată în cărţile Naului Testament, pe 
când mai mare parte se transmitea prin viu grai in Biserică, prin 


* Sfântul loan Gură de Aur, Omilii la Matei, în Sezieri, partea a treia, 
'SB 23, traducene de Pr. D. Fecioru, Edilura Institutului Biblic gi de Misiune al 
Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1994. pp. 15 |n tr]. 

* 2 Tes. 2, IS; ef. 1 Tim. 6, 20; Col. 2, 3; 1 Cor 11. 2; 2 Tim. 1, 13-14:2. 2: 
3, 14;2 In 12; In 21, 25; MU. 4, 23; 9, 35; Mc. 6, 2; 10. 1: Le. 24, 27; Fapte 1. 3; 
20, 35. 
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pe altele, în mod tainic (ev și -am ca prin Tra- 
diția apostolică |£k TI] 1iwv AROOTGÂAL i e]. Şi une- 


le. şi celelalte au aceeași autoritate [rii V AVTI)Y iUXvv] peniru 
viavie. Nimeni din cei care cunosc măcar puțin hotărârile 


%$. Dogmele și Sfânta Revelaţie 


bisericeşti nu va contrazice aceasta. Deoarece, dacă începem a 
delăima obicenurile nescrise. ca pe unele mai pulin imporlante, 
atunci, fără să ne dăm seama, vom dăuna Evangheliei in cele mai 


xortante lucruri şi, mai important, vom goli propovăduirea 
apostolică de esenţa sa 


Vorbind despre importanţa dumnezeiască şi negrâită a 
Sfintei Tradiţii, Sfântul loan Damaschinul subliniază: 


Noi nu depăşim hotarele veşnice (oga aiurvun], stabilite de 
Părinţii naştri, ci păzim tradiţiile [rac naQadouic|, aşa precum 
le-am primii. Deoarece dacă încupem să stricăm rânduiala Bi- 
sericii (qv oixodourjv 15 ExxAmouac], chiar şi în cele mai mă- 
runte lucruri, ea. treptat, se va dărăma întreagă”. [...] Implo- 
răm poporul lui Dumnezeu, poporul sfânt, să păzească neclin- 
ti! tradiţiile bisericeşti [Tao tkxÂnoIaoTIxGIV NAQADOOLaN'|, 
fiindcă lepădarea de cele mai mărunte lucruri ale Tradiţiei 


este ca şi cum am scoate pietrele dintr-o clădire şi care degra- 
bă se dărâmă“ 


Sinodul VI Ecumenic, prin Canonul 19, a întărit odată 
pentru totdeauna învăţătura apostolică a Bisericii Sobomiceşti 


a lui Hristos despre interpretarea Sfintei Scripturi prin Sfânta 
Tradiţie: 


Cum că se cuvine ca ierarhii Bisericilor, în toate zilele, iar mai 
cu deosebire în duminici, pe toți clericii şi pe norod să-i înveţe 
cuvintele evsevia (bunei cinstiri), din dumnezeiasca Scriptură 
culegând înțelesurile adevărului şi judecăţile. Şi să nu calce ho- 
tarele cele acum puse sau predarea cea de la purtătorii de Dum- 
nezeu Părinţi. Ci şi scripturelnie cuvânt de s-ar porni, nu alt fel 


" Sfântul Vasile cul Mare, Reg. 91 (De Sprr. Saneto, e. 27). 


" De imapin., hom. 1], 12. PG 94, col. 1297 B: cf. De unaşin., ham. III. 41; 
col. 1356 C. 


” De umagin., ham, |; col. 1284 A, 


sI 


$. Doumele și rațiunea 


5. Dogmele şi rațiunea 


rațiunea omenească este stabilită 


suşri Pe de o parte, dogmele, după na: 
t adevăruri divine cu insuşiri divine de: veşnicie, 
muabilitate, pe de altă parte, rațiunea omenească, 


ira ei, este: materială, cu insuşiri de relativitate ome- 

imitată, schimbabilă. în afară de aceasta, in actul ei 

mpiric, rațiunea omenească este pătrunsă de pâcat, asadar 
lucrarea ei se intinde în domeniul păcatului. Analizate 

n orice punct de vedere, dogmele apar pururea ca adevăruri 
divine care depăşesc şi intrec raţiunea omenească în orice sens. 
Nu există vreun adevăr dogmatic care, cu totul, ar putea fi cu- 
prins în carapacea rațiunii omeneşti păcătoase, prin urmare 
nu există dogmă care ar putea fi înțeleasă, explicată şi argu- 
mentată complet prin logică. Dacă s-ar pune înaintea rațiunii 
umane dogmele revelate de Dumnezeu despre: Treime, Întru- 
pare, Botez, viaţa veşnică, Preasfânta Născătoare de Dumnezeu, 
har, păcatul primordial, Intricoșătoarea Judecată sau despre 
orice altceva, ea n-ar Îi in stare să pătrundă în natura tainică 
a nici uneia dintre ele. Pentru că Dumnezeu ne-a dăruit co- 
mori, precum spune Sfântul loan Gură de Aur, ce întrec în- 
țeleperea omenească, E!, pe bună dreptate, cere de la noi cre- 
dinţă. Toate dogmele noastre cele mai importante sunt străine 
gândirii [tonha Aoytouun] şi accesibile doar credinţei |7uo- 
Tux tXETai HOovNs|. De exemplu: Dumnezeu este nicăieri şi 
pretutindeni. Ce este mai neinteligibil pentru rațiune decât 
aceasta? Şi în una, şi in cealaltă sunt multe lucruri inexplicabi- 
le. Dumnezeu nu poate fi închis în spațiu şi în El nu este Spaţiu. 
EI nici n-a devenit, nici nu S-a făcut, nici n-a inceput să existe. Ce 
minte raţională (noios Aoyiouoz] ar primi acestea, dacă n-ar avea 
credinţă? Oare acestea n-ar fi părut ridicole? Sau faptul că nu 
are sfârşit (capăt) [re4oz] nu este una dintre cele mai grele enig- 
me? Dumnezeu esle fără de inceput, nenăscut. inexplicabil 
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i 3 [ sTULa! exDlii a mintea 


L 


TA] starea netrupească a lui Dumnezeu analizăm. Dum 
nezeu este nctrupese. Ce inseamnă aceasta, netrupesc? Un 
simplu cuvânt. Ra huneă [1] Evout U CX e nimic din € | şi 
nu concepe nimic. Dacă ar fi conceput ceva, ar fi trecut în cele 
materiale, din care este trupul constituit. Aşadar, când pura 
vorbeşte despre cele netrupești, rațiunea nu concepe despre 
ce vorbeşte ea [owk oide dz 1) dDuâvora Ti Atu, sau concepe 


doar atât: că netrupescul nu este trup... Sau mai departe: răul 
este impropriu firii dumnezeieşti. Dar fiecare devine bun nu- 
mai prin voința sa. Prin urmare, răul este propriu firii dumne- 
zeieşti. Dar aceasta nu se poate spune. Ferească Dumnezeu! 
Mai departe: Dumnezeu are ființă după voia Sa [QtAcuv] sau 
împotriva voii Sale [ur GtAu'w]? Dar şi aceasta nu se poate spu- 
ne. Din nou: Dumnezeu îngrădeşte universul sau nu? Dacă 
(universul) este neingrădit, atunci Îl ingrădeşte pe El. lar dacă 
Ei nu-l îngrădeşte, atunci El după iire este nemărginit [ănei- 
QOS Ti) poor. incă ceva: oare Dumnezeu Se îngrădeşte pe Sine? 
Dacă Se înprădeşte, înseamnă că El este fără de început nu în 
relația cu Sine, ci in relaţia cu noi. Prin urmare, El este fără de 
început, dar nu după fire. Astfel, pesle tat ajungem la concluzii 
contradictorii [navraxov ra tvavtia dzi boivaul. Ce rătăcire, 
și de cătă credinţă este nevoie în toate (navTaxov TUOTES ap 
Ea singură este putemică'” 

Înaintea oricărei dogme dumnezeieşti, rațiunea omeneas- 
că este neputincioasă şi, dacă e sinceră, trebuie să-și mărturi- 
sească slăbiciunea sa recunoscând: „Nu ințeleg!”. Dacă se va 
revolta împotriva sensului lor tainic, ele vor daveni, pentnu ea, 
absurditate şi nebunie, nonsens şi sminteală. Prin faplul că nu 
este în stare să priceapă şi să înțeleagă adevărurile dopmati- 
ce, raliunea omenească mărturiseşte că este incapabilă să fie 


= In Coloss.. hom. 5, 3. 
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nită, relativă, schim- 


aa O ească nu poate formula ade- 

bsolute, imuabile şi neprihânite şi nici 

ge. Ele depăşesc categoria înțelegerii ei şi sunt 

pre le ea. Ele depășesc, în orice sens, puterile şi inde- 


n a lor, adevărurile dogmatice sunt ascunse în pro- 
nzimile necercetate ale inţelepciunii lui Dumnezeu şi inve- 
cu acoperământul tainelor divine, ele sălăşluiesc în lumina 
eaprapiată a Dumnezeirii celei Întreit strălucitoare, de- 


oarece rațiunea omenească n-ar îi putut indura strălucirea 
tainelor divine, asemănătoare soarelui. Ca şi omul care, apro- 
piindu-se de protuberanţele soarelui, nu numai că ar orbi, ci 
ar şi pieri, aşa şi rațiunea omenească ar pieri, dacă ar intra nea- 
coperită în înălțimile cele mai presus de cer, ale Dumnezeirii 
celei în Trei lpostasuri, unde strălucesc nenumăratele stele 
ale veşnicelor adevăruri. Pentru a călători printre ele, rațiunea 
omenească trebuie să fie acoperită cu acoperământul credinţei 
şi să fie inarmată cu toate armele virtuţilor evanghelice. 

În esenţă, relaţia dintre rațiunea omenească și dogme ca 
adevăruri veşnice ale lui Hristos este stabilită de relația dintre 
Însuşi Domnul Hristos şi rațiunea omenească în realitatea ei 
păcătoasă. Care este de fap! cererea Domnului Hristos, de la 
fiecare om, ca o condiţie pentru a-l urma? Una şi numai una - 
să se lepede de sine şi să-şi ia crucea sa: „Dacă vrea cineva să 
vină după Mine, să se lepede de sine |ânaowpodofu taurovi, 
să-şi ia crucea şi să-Nli urmeze Niie”. Lepădarea de sine în- 
seamnă lepădare în totalitatea realității psihofizice a persoanei 
sale păcătoase, adică lepădare de sufletul său, de voia sa, de 
rațiunea sa, de cul său, de regula vieţii şi gândirii sale antro- 
pacentrice şi egoiste. Și omul va realiza aceasta atunci când, 


* Cocopyaje |Sveorupe] subst. — [se] „toi, tuste”; [oru see] armă fin 1.] 
"Mu 16, 24; cf. Me. 8, 34, Le. 14, 26-27; In 12, 24-26. 


+9, 


aţa veşnic | 
unci când omul se leapădă de 
e rațiunea şi de cul său pă- 

i se predă Domnului 

sămânţa persoanei sale 

'rului dumnezeiesc al lui 
nane: te, se transfor- 
le toate cele păcătoase şi mu- 
area egoistă şi de singurătate, 
ecător şi păcătos, iar iubitorul 


urm 


oz] „fără”; |smârt| „moar- 


'b. - (bez] „fâră”: [ablik| „chip. for- 


S. Dogmele şi rațiunca 


de oameni Domnul îl insuflețeşte cu nemurire, îl inveşniceşte 
-u veşnicia Sa, il umple cu adevărul Său, şi prin aceasta îl face 
capabil pentru a da multe roade duhovniceşti. Fiindcă acesta 
este sensul cuvintelor Aiântuitorului: „Adavărat, adevărat zic 
vouă că dacă grăuntele de grâu, când cade în pămâni, nu va 
muri, rămâne singur |auTos uâvos utveu; iar dacă va muri 
[iv di azodăvu),. aduce multă roadă. Cel ce îşi iubeşte su- 
fletul îl va pierde; iar cul ce îşi urăşte sufletul în lumea aceasta 
il va păstra pentru viaţa veşnică” '*. Cu alte cuvinte, dacă omul 
nu va uri sufletul său păcătos, dacă prin lucrarea credinţei, care 
se leapâdă de sine, nu se va lepăda de el in starea lui păcătoasă 
şi nu-l va preda Domnului Hristos, atunci rămâne singur, re- 
tras, neputincios în păcatul şi în mortalitatea sa, sterp şi nero- 
ditor cu întreaga sa minte, rațiune, vaie şi luvrare. Şi dacă prin 
lucrarea credinţei, mai presus de minte, va muri pentru păca- 
tul, egoismul şi rațiunea sa păcătoasă şi va preda toată viaţa 
sa in mâinile Domnului Hristos, atunci va aduce multe roade, 
se va păzi pe sine, sufletul şi raţiunea sa pentru viaţa veşnică, 
va spori și se va inmulți cu numărul nesfârșit al desăvârşirilor 
lui Flristos, cu plinătatea” vieţii. Aceasta este răsplata lucrării, 
care se leapădă de sine, a credinţei evanghelice. De aceea, Apos- 
tolul Pavel, care în viaţa sa a gustat toată tragedia şi absurdi- 
tatea omului şi a lumii celei fără de Hristos şi prin lucrarea 
credinţei supraraţionale a cunoscut toată „lărgimea şi lungi- 
mea şi înălțimea şi adâncimea” iubirii lui Hristos", de atunci 
„pe toate le-a socotit drept gunoaie şi pagubă, faţă de înălți- 
mea cunoaşterii lui lisus Hristos. Domnul lui, pentru Care 
de toate s-a lipsit“"”. El propovăduieşte că datoria creştinilor 
este „să-şi robească tot gândul, spre ascultarea lui Hristos 


” In 12, 24-25. 
* Cyaba |Sudba] sub. - „destin“ |n ir. 
** Pliroma În 1r.]. 
Cf. Et. 3, 18-19. 
 Cf.Filip. 3, 7-8 


5i 


ană a B 


si 


ui Dumnezeu cea de mul- 
a 


din ce în ce mai mult recu- 

te | ca nepătrunsă a esenței ci, şi impreună cu Apos- 
inoaşte smerit: „Căci vedem acum ca prin oplindă, în 

bi AiVIYUaTI] Aceasta este firea 
dumnezeieştilor adevăruri dogmatice. Omul, oricât ar pătrunde, 


cu ajutorul harului divin, în ele, niciodată nu le poate cerceta 
noaşte complet, pentru că el rămâne în hotarele fini sale 
omeneşti, în domeniul omenescului, iar ele, în infinitatea lor 
divină, în veşnicia lor şi în starea lor de nepâtruns, sunt dea- 
supra tuturor limitelor. lar omul lui Hristos, cu fericitul sen- 
timent al bucuriei cereşti, se alătură Apostolului, care stngă: 
O, adâncul bogăției şi al înțelepciunii şi al ştiinţei lui Dum- 
nezeu! Cât sunt de necercetate judecăţile Lui şi cât suni de 
ncpătrunse câile Lui!” 

Credinţa niciodată nu-şi pierde substanţa. Ea rămâne ceea 
ce este şi în lumea aceasta, şi în cealaltă, deoarece subiectul pi 
este Domnu! şi Dumnezeul Cel fără de sfârşit, Infinit şi Veşnic, 
cu toate desăvârşinle Lui, negrâite şi nenumărate. La urma ur- 
melor, Dumnezeu rămâne totdeauna taină veşnică, chiar şi 
prin harul divin, pentru cea mai desăvârşită rațiune şi cu- 
noaştere omenească. Taina lui Dumnezeu nu încetează nicio- 
dată să fie taină, şi de aceea credința omenească nu încetează 
niciodată să fie credinţă, ci rămâne aşa pururea, chiar şi in viaţa 
veşnică. Apostolul mărturiseşte aceasta, zicând: „Şi acum ră- 
mân [ţii vei] acestea trei: credința, nidejdea şi dracostea”"*, veea 
ce înseamnă că ele rămân şi nu încetează niciodată'”, nici 


"50 a Pete 59 | 
| Car 13, 12 
* Mentcunst.traur [Neispitlivost] sub. - [nu] .nu”; lispilati] vb. a 
curceia. a verilica, a examina” |n. tr], 
"Rum TE. 33. 
Cf. 1 Car 13,13. 
C/ 1 Cor. 13, 8: cf Sfântul innvu, Contra hacer 


Introducere 


in lumea aceasta, nici în cealaltă, incât totdeauna rămân şi nicio 
dată nu încetează să fie adevăruri şi taine, slinte şi dumnaze 
ieşti, care constituie subiectul credinței, dragostei şi nădejuii 
noastre. Credinţa, dragostea şi nădejdea sunt puterile princi- 
pale al renăscutei persoane umane, şi în lumea aceasta, şi în 
cealaltă. lar pentnu că Domnul, întreit strălucitorul, este învelit 
de taine așa de intinite şi negrăite, totdeauna apar prea multe 
pricini ca ţinuta [purtarea] celor care tânjesc după Hristos” 
să fie definită prin credinţă, dragoste și nădejde, chiar şi în viaţa 
veşnică. 

Veşnicele adevăruri dogmatice sunt subiectul credinţei, 
1ar credinţa este lucrarea care cuprinde întreaga persoană ame 
nească şi, prin urmare, şi rațiunea sa. Credinţa este credinţă 
prin faptul că transpune veşnicule adevăruri dogmatice ale 
Evangheliei în viața omenuască. Toate virtuțile evanghelice, 
incepând cu credința, sunt pâinea cerească a vieții celei veş- 
nice, cu care omul hrănindu-se, devine nemărginit”, se sfin- 
țeşte, devine nemuritor”, se umple cu har”, se desăvârşeşte 
pană la limitele extreme ale asemănării sale cu chipul lui Dum- 
nezeu . Aşadar, şi rațiunea însăşi, ca parte indispensabilă (or- 
ganică) a persoanei umane celei purtătoare de chipul lui Dum- 
nezeu işi dobândeşte profunzimea, lărgimea şi înălțimea sa. 
Pe această cale a autodesăvârşirii, cu ajutorul nevoinţelor, 
dătătoare de har și evanghelice, dogmele, adevărurile divine 
şi veşnice, devin principii care definesc şi ordonează întreaga 


* Xpucnouvansua |Hristoariniv] adj. — „Hristos“; [eeşnia] „dor, nostal- 
fie, pasiune” |n. tr.]. 

** Obecxonauvie |Obezeonaciuia] vb. - [buz] „fAră”; |conaaan| „defini: 
n” |n. tr.] 

*** Obecuphype |Obezsmărciuie| vb. = vezi Obeempheii (Obezsmârăaen|, 
p. 50 |nr]. 

**** Obaaraaahye |Oblagodaciuie] vb. - [blagodat| „har” |n. tr.]. 

***** Boraauxocr |Bogolikost] sub. — vezi jbogolik]. p. 10 (n. tr.]. 


SA 


| atit 
Da 
ML tabili prin: 
nghelivi: „Lucrează, 
4 sensul cuvintelor Mântui- 


i voia [ro Qtimua aurov nateiv] 


-unoaşte eu) despre in- 
la Dumnezeu Toate cele ale 
H ge, se pot intrupa, deuarece in Dum- 
leze este nimic abstract, nimic ireal. Originalitatea Sa 
! fapuu E| este Dumnezeul Cel întrupat şi în El 
devărurile dumnezeieşti. Şi pentru că 


Dumneze intrupat, iar prin El şi toate adevărurile dum- 
nezeieşti, atunci ele toate se pot atinge, se pot întrupa în da- 
meniul vieţii umane, în hotarele timpului şi ale spaţiului. De- 
spre acest fapt mărturiseşte intregul Nou Testament şi intreaga 
istorie a Bisericii lui Hristo: 

Prefăcând, cu ajutorul nevoințelor dătătoare de har, ade- 
vărurile veşnice dogmatice in viaţa sa, omul lui Hristos incepe 
treptat să le cunoască, mereu sub călăuzirea gândului sfânt al 
Bisaricii Soborniceşti În aceasta, cunoaşterea se naşte firesc din 
credinţă, iar credinţa, modul vieţii şi al gândirii, duce treptat 
dintr-o ştiinţă într-alta. Şi cu cât inmulțeşte înţelegerea ade- 
vărurilor dogmatice, cea dătătoare de har, nevoitonul credin- 
cios se întăreşte, din ce în ce mai mult, în convingerea câ Reve- 
laţia este revelație, şi nu ştiinţă. 


* Cnaconocuozi (Spasonosnost] sub. - |spasenie] „mântuire (nasi ] 
„duce. aduce” |n. tr.]. 

"in 7, 17 

** Oanutorauia fOvaplatliv] ad). - jovaploti] „a se intrupa În traduce 
re lorțată, „a fi intrupabil” |n. îr.], 
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Acest punct de vedere al relației dintre clogme şi rațiune, 
dintre credinţă şi cunoaştere este complet confirmat în învă 
țăturile Sfinţilor Părinţi şi scriilorlor bisericeşti. Aşadar, Sfân- 
tul Chiril al Alexandriei spune: 


Trebuie să crezi, ca să înţelegi! lar din faptul că adevănurile 
divine se primesc prin credinţă nu reiese neapărat că trebuie să 
renunțăm cu totul la studierea lor, ci trebuie mai degrabă să ne 
sirăduim pentru a ne ridica măcar la nivelul cunoaşterii acestor 
adevăruri mai puţin clare, pomenite de Apostolul care zice: 
„Căci vedem acum ca prin oglindă, în ghicitură”""”. De acoca 
bine fac cei care afirmă că nu trubuie mai intâi să cunoşti, iar apoi 
să crezi, ct acordă prioritate credinţei, iar cunoaşterea o pun pe 
local al doilea. Deoarece cunoașterea urmează, şi nu precede 
credința, conform cuvintelor. „De nu veți crede, nici nu veți în 
țelege!”. Aşa, credința simplă şi necurioasă constituie funda- 
mentul pe care, ulterior, se zideşte cunoaşterea, care trepiat ne 
aduce la măsura creşterii lui Hristos şi la bărbatul desăvârşil 
şi duhovnicesc" 


Fericitul Augustin priveşte în felul următor relaţia dintre 
credinţă și cunoaştere: 


Credem, ca să cunoaştem, Dar nu ştim, ca să credem". 


Cunoașterea lui Dumnezeu creşte prin credinţa în Dum- 
nezeu. Cu cât omul, prin nevoințele dălătoare de har, sporeşte 
în credință, cu atât sporeşte în cunoaşterea subiectelor şi adevă- 
rurilor de credinţă. Sfâniul loan Gură de Aur binevesteşie: 

1 Cor. 13, 12. 

* Is. 7, 9, Traducerea Bibliei din 1914 nedă mai fidel pasajul în limba 
slavonă folosit de Sfântul lustin: „Anne ie VBEPHITL. 1N1X€ IMITE pa y- 
Mer! În traducerea din 1982: „Dacă nu credeţi, veți fi zdrabiți!” |n. tr.|. 

'"* In Joan. lib. IV, c. 4; PG 73, coli. 628 şi 629. 

In Joan. tract. 40, n. 9; cf. De tb. urbitr., lib. |, c. 2, n.d. 


$. Dogmele şi rațiunea 


Cunoaşterea lui Dumnezeu se dobândeşte prin credință 


MOTEL V(DOIG] şi este imposibil să-L cunoşti fără 
credință 


Aşadar, credința este criteriul (kgurriaov] cunoașterii lui 
Dumnezeu şi al dogmelor divine'?. După Tertulian, credința 
precede cunoaşterea, deoarece 


călăuzeşte raţiunea ca să ajungă la cunoaşterea adevărată”. 


Accentuând faptul că multe în învăţătura Sfintei Treimi 
sunt de neatins cu gândul, Sfântul Vasile cel Mare justifică 
nevoia pentru credinţă mai puternică în Ea şi scrie împotriva 
rajionalismului eretic al lui Eunomie: 


Dacă pe toate le vam măsura cu raţiunea noastră şi vom pre- 
supune că tot ceea ce este de neatins pentru ea nu există cu 
desăvârşire, atunci vom pierde şi răsplata credinţei, şi răsplata 
nădejdii. Cum ne vom învrednici de fericirile pregătite nouă. 
condiţionate de credinţa în cele nevăzute, dacă vom crede nu- 
mai în ceea ce este evident pentru rațiune?'? 


Sfântul Vasile cel Mare continuă, parcă, gândul Fericitu- 
lui Augustin când spune: 


Vatoarea credinţei constă şi în faptul că ea crede fără să va- 
dă! Pentru că ce este aşa de măre! in faptul că oamenii cred în 
ceea ce văd, conform gândului Domnului, Care, dojenindu-l 


'2 (n Phil. hom. 11,2. 


" Clement Alexandrinul, Sirom. 14, 4. 
"1 Adu Marcion.], 2, 
'* Contra Eunom,, lib. |, n. 24, 
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6. Biserica şi dogmele 


Domnul Flristos, odată pentru totdeauna, ne suni date 
ele ce sunt spre viaţă şi spre bună cucemicie”! * şi ne 
ni descoperite toate adevărurile divine ale mântuirii, aşa 

t Mântuitorul, ia Cina cea de Taină, le-a putut spune uce- 
nicilor Săi: „Toate câte am auzit da la Tatăl Meu vi le-am făcut 
cunoscute”!”!. Tot ceea ce Domnul Hristos a descopent şi a dal 
oamenilor esle veşnic, imuabil, absolut, fiindcă şi El Însuşi este 
asttel: „lisus Hristos, ieri şi azi şi în veci, este acelaşi“'”. lar 
iubirea Sa de oameni cea negrăilă îşi atinge apogeul prin 
faptul că a lăsat Bisericii, trupului Său, al cărui cap este şi în 
care sălăşluieşte necontenit, învățătura Sa, în toată plinăta- 
tea ei divino-umană'”. Descaperind cu Biserica şi din Bise- 
rică toată voia dumnezeiască! ”, Apostolii ii anatemizează pe 
toţi cei care desfigurează Evanghelia lui Hristos şi adevăru- 
rile Lui veşnice şi imuabile: „Dar chiar dacă no: sau un înger 
din cer v-ar vesti allă Evanghelie decăt aceea pe care v-am ves: 
tit-o - să fie anatema! 

Conştientă de aceasta, Bisenca lui Hristos, cu râvna Se- 
ratimilor, păzeşte curăţia şi imuabilitatea divină a tuturor ade- 
vărurilor dogmatice revelate. Rânduită de Dumnezeu, păzi- 
torul şi interpretul Sfintei Ruvelaţii, ea, călăuzită de Duhul 
Sfânt, explică, tâlcuieşte şi defineşte dogmele, aşa precum El 
o povăţuieşte şi o învaţă. lar acestea le face contorm nevoilor 
credincioşilor ei, ca să facă adevărurile Revalației divine mai 
accesibile cunoaşterii şi receptivității umane. Lucrând aşa în 
dogmele adevănului cele sfinte, ea nu introduce nimic nou 


751.3. 
În 15, 19; cf.1, 18 lun 3. 
1% le. 13,8B.cf Car. 3, 11: Apoc. 1,d 
Cf Ei 5, 23:4, 10-13; Col, 1, 24; Alt 28, 20 
CJ. Fapte 20, 27: Ef. 1,11. 
Gal, 1,8 
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prin taptul că, d bicei, părintii sinodali int: 


reau hotărârile lor despre credinţă cu exclamaţiile: „Aceasta 


5. Bisen ogmele 


dința apostolică! Aceasta este credinţa părinţilor! 
Aceasta = credința sobornicească  Încredinţarea Bisericii 
fintele dogme suni adevărul absolut, indispensabile şi 
ituitoare, a fost la fel de vie şi puternică întotdeauna, 
că, provocată de diversele nevoi ale existenţei ei in is- 


a, prin Sfintele Sinoade, a exprimat-o cu pulen proas- 
pete şi prin concepte noi. In Biserică, dogmele au fost pu- 
rurea dogme, precum în timpul Sinoadelor, aşa şi inainte şi 
după ele. Biserica a fost conştientă de ele cu aceeaşi intensi- 
tate şi cu desăvârşire, doar că uneori, luând în seamă nevo- 
ile credincioşilor, a accentuat mai puternic unele dintre ele. 
Oglindind în sine trupul divino-uman şi viu al veşnicelor 
adevăruri divine, Biserica ţine neîntrerupt aceleaşi adevă- 
ruri divine, revelate, pe care le-a primi! încă de la inceput 
de la Însuşi Domnul Hristos şi de la Sfinţii Apostoli. Şi atunci 
când grăieşte adevărurile dogmatice, din ale ei grăieşte, 
„că de la Dumnezeu înaintea lui Dumnezeu, în Hristos gră- 
ieşte”!”. Ea gândeşte prin dogme. Prin ele şi cu ajutorul lor 
cunoaşte şi se simte pe sine. Ea nu poate exista în exteriorul 
lor. precum nici ele în exteriorul ei. Conştientă de sine că 
este trupul viu al adevărurilor dogmatice, prin natura 
cunoaşterii şi simţirii sale, celei sfinte, soborniceşti şi apos- 
tolice, este menită să explice şi să detinească adevărurile 
veşnice, revelate, după nevoile existenţei ei istorice. Lu- 
crând aşa, eu acţionează în duhul şi conform duhului Ru- 
velaţiei, pe care îl are şi îl păzeşte. Întrucât nici Domnul. 
Cel in Trei lpostasuri, n-a descoperit oamenilor dintr-o dată 
toate adevărurile Revelaţiei, ci treptat, după nevoile oame- 
nilor și receptivitatea lar. Sfântul Apostol Pavel confirmă 
aceasta zicând: „După ce Dumnezeu odinioară, în multe 
rânduri şi în multe chipuri, a vorbit părinţilor noştri prin 
proorui, în zilele acestea mai de pu urmă ne-a prăit nouă 


C/, 2 Cor. 2, 17; 5, 20 
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Vechiul 


puții Dl pi 
u a arătat dumne 

IC ne dă cunvaşte 

duirea evidentă a Fi 

zeirea Tatălui, a lost pen: 
îndrăzneţ, propavăduirea 
inte de a fi propovăduită dumnezeirea 
ne pierdem ultimele puteri, pre- 
Asură se impovărează cu mâncare şi 
ru neputincioasă privesc lumina soarelui 
Sfintei Treimi să-i lumineze treplat pe 
000 xai:] sau, precum spune 


proc David, prin suişuri |avafaatau'“, creşten, spo- 
di slav 


Această descoperire treplată a adevărurilor divine se re- 
flectă şi în predicile Domnului Hristos Însuşi, Care uneori 
vorbeşte în pilde, alteori prin imagini, uneori clar şi răspicat, 
alteori ascuns şi alegoric. Urmându-l exemplul, la fel tac şi 
Sfinţii Apostoli'“. La rândul ei, şi Biserica Ortodoxă urmează 
exemplul Domnului şi al Apostolilor, şi pe parcursul istonei, 
prin adevărurile Revelaţiei divine, concepe diverse expresii şi 
explicaţii. lar când a fost necesar, a exprimat anumite adevă- 
ruri dogmatice ale Sfintei Revelaţii prin formule imuabile. Aşa 
s-a întâmplat în privința Crezului niceo-constantinopolitan. 
Conceput pentru a fi indreptarul şi formula credinţei din toate 
timpurile, Biserica a declarat că el nu poate fi schimbat nici în 
conținut şi nici în forma sau litera sa. 

În toată diversitatea lucrării sale dogmatice, Biserica pro- 
pavăduieşte şi mărturiseşte una şi aceeaşi Revelație, unule și 
aceleaşi adevăruri dogmatice. De aceea, nu poate fi vorba de- 
spre schimbarea conținulului şi nici despre evoluția dogmelor. 


1 Ps. 83,6 


' Omulta 31, 25. 26, PG 2, cull. 160 D-161D. 
1 Car. 9, 20-23. 


In acest sens, părerea lui Vincențiu de Lerin este foarte im- 
portantă. Concentrându-se asupra cuvintelor Sfântului Apos- 
Pavel: „Păzeşte comoara ce ţi s-a încredințat!” el explică: 


Apostolul porunceşie: „Păzeste Prudania!”. Ce este Preda- 
nia? Ceea ce ţi-a tost încredinţat, şi nu coca ce lu ai descoperit! 
ca ce ai primil, şi nu ceea ce ai inventat singur! Aceasta nu 
ste rezultatul rațiunii, ci al învăţăturii, nu este proprietate per- 
sonală. ci datina intregului popor, lucrare care a ajuns la tine şi 
care n-a fost descoperită de tine. În relaţia cu ea, tu nu eşti cel 
care o descoperă, ci cel care o păzeşte, nu eşti cel care o înteme- 
32ă, ci o urmează, nu eşti călăuzitorul ei, ci călăuzitul. Apos- 
ul zice: „Păzeşte Predania!”, adică păzeşte talantul credinței 
sobomniceşti, în întregime şi nevătămat! Ceea ce [i-a fost încre- 
dinţat, aceasta să rămână în tine, pe aceasta şi tu s-o predai! 
Sfântul innuu, Adv. haer., |. 10, 2 şi 3. 
im 6. 20. [Pasajul biblic din slavona bisericească: „Tlpeaanie cox- 
pan!” s-ar traduce mai polrivil: „Păzeşte Prodania (Tradiţia): nr]. 
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ne neschimbată şi persoana pi] 


are trupul copilului, atâtua are 

timpul ceva s-a adăugat, totuşi 

stea au ex de la inceput, astfel, in cei vârstnia nu 

apare nimi , ler uns in ei când au fost copii [...|. 
Dogma credinței tinc, în mod absolut, trebuie să urmeze 
această lege a dezvoltă! hiar dacă de-a lungul anilor se intă- 


reşte, cu timpul se răspândește, prin veacuri se înalță, totuşi ea 
rămâne indestructibilă, nevătămată, întreagă şi desăvârşită în 
toate mădularele ei constitutive, în toate, aşa zis, organele şi sen- 
timentele ei, fără cea mai mică schimbare, fără nici o pierdere 
a conținutului ei, fără nici o modificare a hatărărilor ci |...]. Pe 
țarina Bisericii, strămoşii noştri din vechime au semănat babul 
de grâu. bobul credinţei [...]. Și pentru că sfârşitul şi începutul 
nu trebuie să fie contradictorii, de aceea drepl şi logic este să 
secerăm rodul grâului, rodul grâului dogmatic. Răsadurile 


bâ 


dir 
N l | | SIN0- 
u mai adău- 
II i de la Tatăl pur 
De asemenea, şi învățătura despre Întrupare a fost cu: 
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i rdouă firi în Domnul Hristo 


Dumnezeiroa | 


[i 2.arc: tr.] 


1. 23, Pl 1]! 7.669 


Su Dogmaticu ca ştiinţă 


Domnului | Instos] ca a unui 

ar alţii au accentuat diferența lirilor. 

Mare, Papa Damasus şi Sinoa- 

i descoperi! nevoia pentru explicaţii 

de la Niceea Nu se poale spune: „Ne pu- 

duoarece nici eretici! nu s-au oprit aco- 

i Sfânt Chinil, în epistola sa câtre apusenii Proclu al 

Cu 'ntinopolului şi loan al Antiohiei, mărturiseşte că a 
m(il nevoia de completări nai referitoare la credinţă!” 


7. Sursele Dogmaticii ca știință 


Sfânta Revelaţie este singura sursă a dogmelor. lar pentru 
că de-a lungul timpului unele dogme au fost exprimate in scur- 
te şi concise formule de credinţă sau simboluri în hotărânle Si- 
noadelor Ecumenice ori locale şi in mărturisirile de credință 
ale Sfinţilor Părinţi, ştiinţa Dogmaticii se foloseşte de acestu iz- 
voare în mod direct. 


a) Simboluri 


Biserica, indemnată de nevoile credincioşilor sau provo- 
cată de rătăcirile ereticilor, încă din timpurile apostolice şi-a 
exprimat credința, cea de Dumnezeu descoperită, în forma de 
simboluri scurte, pe care ulterior, la Sinoadele Ecumenice | şi 
II, le-a inlocuit cu Simbolul de credinţă numit niceo-constan- 
linopolitan, care este obligatoriu pentru toți. 

Chiar dacă Bisericile Apostolice au avut simboluri de cre- 
dință sub formă de tradiție încă de la inceput, totuşi ele se gă- 
sesc scrise abia în secolul al IV-lea, în lucrările Sfinților Părinţi 
şi Învăţători ai Bisericii. Astfel, Sfântul Chiril al lerusalimului 


"> Hefele, Conciliengeschichie, | Bd. 473-A74 
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IeX a 1 24 stol Li 


jul | i di I| loan Casian sesi- 


d Ț Ț tr-Unul ne- 


i inainte de nârturisim 


Gia (FE A ! Bia. 


m ecea ! €, al cărei inceput a fost Domnul 
1 Nă 4 de Dumnezeu, Mana, a pnmii 
ar ni reni, şi a a venii în timpul din urmă în neamul 
telor, Care S-a răstignii şi a murii |. ..ja înviat 
de-a dreapta Slavei” (Hahn, 


firii ca ștutnță 


“dianţa tuturor Bisericilor |... ] 


cdința nini toale Bisericile 


ul Bisericii din Roma, Rufin scrie că este de 

postol Prezentând Simbolul Bisericii din Ceza- 

cea inaintea Părinților Sinodului | Ecumenic, Eusebiu din 
Cezareea s-a exprimat așa: 


Precum de la episcopii dinaintea noastră am primit, precum 
la prima chemare şi la primirea botezului am învăţat din Scrip- 
turile dumnezeieşti, precum am crezul şi am invăţat ca preoți 

episcopi, aşa credem şi acum, şi înaintea voastră prezentăm 
credința noastră 


| VI, 3, PL 50, coll. 132-149. Simbolul continuă: „Cred 
inir- Unul: şi Singurul Adevărat [in snm ct solutmi term] Dumnezeu, Tatăl 
Atotputemic, FăcMtorul tuturor celor văzute și nevăzute. Şi in Domnul nos 
iru lisus Hristos, Fiul Său Unul-Nâscut şi Întâi-Nâscut mai înainte de ance 
făptură. Din El născut mai înaintu de toți verii, tar nu făcut Dumnezeu Ade 
vârat din Dumnezeu Adevărat, deoliință cu Tiăl, prin Care sunt randuit 
şi veacuri: şi totul s-a făcul. Cate pentru noi a venit şi S-a născut din Fe- 
cioara Maria, a fos! răstignit in timpul lui Ponţiu Pilat şi a fost îngropal. 
şi a înviata treia zi după Scripiuri. şi S-a suit in ceruri. şi Caro iarăşi va veni să 
judece viii şi murţii” (Sf. Casian, op. ait.). 

'4 Comment, in symbol. apostol. n. 4 şi 5. Textul primordial! al Simba- 
lului este: „Cred în Dumnezeu Atotţiitorul. Şi in lisus Hristos, Fiul Său Cel 
Unul-Născut, Domnul nostru, născut de li Duhul Sfânt şi din Fecioara Ma- 
ra. în timpul lui Ponţiu Pilat, răstignii şi ingropat, Care a inviat a tmuia zi 
din morţi, S-a suit la cur şi şade de-a dreapta Tatălui. de unde va veni să 
judece viii şi morţii. Şi în Duhul Sfânt, în Sfânta Biserică, în iertarea păca: 
tulor, în învierea trupului şi in viața veşnică“ (Si. Epitaniv, Haeres. 72. n. 3). 

” Stântul Atanasie cel Maru, Oper., 1. |, pars 1, p. 235, Edit. Montiauc 
Simbotul conhnuă: „Cred într-Unul Dumnezeu Tatăl, Atotțiiturul. Făcă- 
tonul tuturar «clor văzulc şi nevăzute. Şi inlna Unul Damn lisus Hristo, 
Cuvântul lui: Dumnezeu, Dumezeu din Dumnezeu. lumină din lumină, 
waţă din viaţă, Fiul Cel Unul-Născut, Întâi-N scut mai inainte de ori: făp- 
tură, născut din Fată! mai înainte de toţi vecii, prin Care toate au purces 
Care pentru mântuirea noastră S-a întrupat şi printn: asmeru ă trăi!, a pă- 
nmit şi a treia zi a înviat, S-a suil la Tatăl. du unde iară va veni să pudece 
viii şi morţii. Cred şi într-Unul Duh Sfâni” (shutem, p. 238, iextul lui Dem- 
tinper: Enchiridion sumb. e! definit. p. 7) 
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1 Dumnezeu 


matca că ștunță 


1 Duh“. Aceasta s-a fâcul nu pentru că 

v-a fost de ajuns dința aposiolică, ci peninu că, în pregătirea 
Dtezarea catehumen i in combaterea invățăturilor are 
evoile Bisericii au necesitat o exprimare mai amplă 

a acestei credințe, sub formă de simboluri. Chiar dacă aceste 


simboluri diferă ca texte, ele poartă acelaşi Duh. lar mintea 
sobomicească a Bisencii universale, indemnată de nevoile tim- 
pului, la Sinodul! | (325) şi la Sinodul Il Ecumenic (381), în 
baza învăţăturii divine a Sfintei Revelaţii şi a simbolunlor 
antice ale Bisericilor apostolice, a compus Simbolul universal 
obligatoriu, final şi imuabil, care s-a numit niceo-constantino- 
politan, după locurile unde au fost ţinute sinoadele. În el, oda- 
tă pentru totdeauna, s-au exprimat principalele adevăruri 
dogmatice ale credinţei apostolice revelate de Dumnezeu, fapt 
pentru care Biserica Sobomicească l-a declarat formula imuu- 
bilă a credinţei pentru toate timpurile. Obligativitatea univer- 
sală şi caracterul neschimbabil al Simbolului niceo-constan- 
tinopolitan au fost confirmate de următoarele Sinoade Ecume- 
nice. Astfel, după citirea acestui Simbol, Părinţii Sinodului Ecu- 
menic din Calcedon (451), unanim şi într-un glas, au declarat: 


Aceasta este credința Părinților! Aceasta este credința Apos- 
tolilor! Aşa credem noi toli! Aşa cred ortodocşii! Celui care crede 
in altceva, anatema!” 


b) Hotarârile Sinoadelor Ectumenice şi locale 

Pentru știința dogmaticii, pe lângă simboluri, foarte im- 
portante sunt şi hotărârile Sinoadelor Ecumenice şi cele ale 
sinoadelor locale, recunoscute de Sfinţii Părinţi!” unde aceştia, 


" Melele, Concilrengeschuchie, II Bd. 439-441, sf. Canonul 7 al Simodu- 
lui III Ecumenic; Canounule 1 şi 2 ale Sinudului Vi Ecumenic. 
'* Canonul 2 al Sinodului VI Ecumenic 


Tre 


le Dogmaticii ca ştiinţă 
Botez”, despri despre Euharistie"€, despre Po- 
sinț despre ie' , despre Cununie"!, despre sfintele 


icoane 'evt 


c€) Mărturistrile «de credință ale Sfinţilor Părinţi şi ale 
Invățătorilor bisericeşti 

Anumiți Părinţi şi Învățător bisericești, îndemnați de ne- 
voile vremurilor, au relatat adevărurile dogmatice în mărtu- 
risir! deosebite, care sunt exprimate, scurt şi concis, in Simbo- 
lurile şi Hotărarile Sinoadelor Ecumenice şi locale. Toate aceste 
mărturisiri de credință, pe care Biserica Sobornicească le-a apro- 
bat şi le-a confirmat ca o expresie adevărată a învățăturii sale 
sfinte, sobornice şi apostolice, sunt foarte importante pentru 
ştiinţa dogmaticii. O astfel de mărturisire de credinlă, prima 
ca timp şi importanţă, îi aparţine Sfântului Grigorie, Făcătorul 
de minuni, Episcopul Neocezareii (sec. al |Il-lea). Ea a fost deo- 
sebit de preţuită în Biserica din Neocezareea şi a fost aproba- 
1ă şi întărită la Sinodul VI Ecumenic'?. Biserica din vechime, 


” Canonul 84 a! Sinodulu Yi Ecumenic; Canonul 79 al Sinodului 
din Cartagina; Canoanele Apostolice 44 şi 50. 

'* Canonul 7 al Sinodului II Ecumenic: Canoanela 7 şi 43 ale Sino- 
dului din Laodiceca. 

'* Canoanele 13 şi 18 ale Sinodului 1 Ecumenic Canoanele 28 şi 32 
ale Sinodului: VI Ecumenic; Canoaruele 46 şi 50 ale Sinodului din Car- 
tagina, 

” Canonul 52 Apostolic; Canonul 102 al Sinodului: VI Ecuneruc; Ca- 
nonul 2 al Sinodului din Laodicera. 

Canonul 2 al Smudului IV Ecumenic Canonul 13 al Sinodutui din 
lLavdicera. 
Canonul 51 Apostulic; Canoanele 2], 1, 24 ale Sinodului din Gangra 

"1 Canonul 82 al Sinudulu: VI Ecumenic; Canonul 9 al Sinodului VII 
cumunic 

"2 Canunul 2. Această mărturisire sună aşa. Unul este Dumnezeu, 
TA! Cuvântului Celui Viu, al Înţelepriunii cuha fireşti, al Puteni şi al Chu- 
pului Său Părintele desăvârși! al Celui Desăvarşit. Tatăl Fiului Celui Unul- 
Născut. Unul este Domnul, Unul din Cal Unic, Dumnereu din Dumnezeu, 
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dului 1 local din Antioh 41) s-au falosil de 
rtunsirii lor de credință (Sozomen, [ ) 
t. 1], pp. 354 şi 355, edit.. Paris, 1618. 


L V, p. 161, edii. Morel 


naticu jiunță 


"! Persoane Dumnezeieşti şi despre 


firi in Persoana divino-umană a 

vident laptul că această mărturisire nu-i 

n Atanasie, nici nu datează din timpurile în 
a este cu totul pornită impotriva invă- 

LI tice monofizite ale lui Nestone, ceva ce mărturi- 


nu a putut apărea inaintea secolului al V-lea”. 


Vom pomeni câteva relatări de credinţă mai limpuni, care 
nu sunt confirmate, nici intărite la Sinoadele Ecumenice şi, 
prin urmare, sunt importante numai în măsura in care acceptă 


şi exprimă învățăturile simbolurilor și mărturisirilor de cre- 
dință ale Bisericii lui Hristos, Una, Sfantă, Sobornicească şi 
Apostolică: 

1) Expunerea credimţei ortodoxe, a Sfântului Grigorie Palama, 
Arhiepiscopul Tesalonicului (sec. al XIV-lea). 

2) Mărlurisirea credinței ortodoxe şi evătămate a lui Hristos, 
a lui Ghenadie, Patriarhul Constantinopolului, redactată la ce- 
rerea sultanului Mdehmet al II-lea, după cucerirea Constan- 
tinopolului'” 

3) Cateheza Patriarhului Constantinopalului, Meltetie 
Piga. 

4) Cele Trei epistole dogmatice ale Patriarhului constanti- 
nopolitan leremia, adresate teologilor protestanți din Wilten- 
berg (1576-1581). 

5) Mărturisirea Patriarhului Dositei al Ierusalimului, apro- 
bată de Sinodul din Ierusalim în 1672 şi trimisă Sfântului 
Sinod a! Rusiei în 1723, de către toţi Patriarhii ortodocşi, ca 


" Asa-numitul Smbol Aposlolic, foarte cinstit de romano-aatolia și pro- 
testanți, nu este recunoscut de Bisenca Ortodoxă și nu l-a folosit vreodată. 
Sfântul Marau, Mitropolitul Efesului, a exprimat punctul de vedere al Bi- 
sericii, în aceasta privinţă. la Sinodul din Ferrara-Flarența (1439), decla- 
rând: „Noi nu avem, nici nu ştim despre Simbolul Apostalic (Caunal 
Floreni, Sect. VI, cap. 6) 

"* Kimmel, Libri symbol. eccles. race, 1843, pp. 1-24 
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8. Scopul Dogmaticii 


| Z | prec le 

exp In Bisericii, ea nu 
introd: | le exprime 

te m unoașşterea 

i sfintelor 

, în orice chip ura dogmatică a Bi 
)rtodoxe î 'ază să fie ştiinţă 


9. Principiul călduzitor al Dogmaticii 


Pentru îndeplinirea scopului său, Dogmatica, în lucra- 
rea sa, are nevoie indispensabilă de un călăuzitor iscusit şi 


„NICI ceva ome- 
i Păcâtoşeniei tuturor 

i Sfânta Revelaţie insăşi, dato- 

> mai inainte, la analiza relaţiei 
dintre Revelaţie şi Biserică. Acest 
i Biserica lui Hristos, cea Una, Sfântă, Sobor- 

A care sălăşluieşte mai presus de orice 
ălţimile neprihănirii divino-umane. 

| istorie i întunecate şi infricoşătoare a acestei 

x] a esle călăuzită de adavărul nointinat al lui Hristos, 
Di Sfânt, işi păzeşte cunoaşterea şi simţirea ei sobor- 
nicească in hotarele infailibilităţii divine. De aceea dogmaticia- 
nul ortodox, în lucrarea sa, este dator să se călăuzească exclusiv 
după această cunoaştere şi experienţă a Bisericii Sobomiceşti. 
EI poate indeplini aceasta dacă prin nevoinţa dătătoare de har 
şi evanghelică va deveni impreună părtaş al trupului Bise- 


ricii, divino-uman Şi veşnic viu, deoarece numai aşa va fi in 
stare să simtă şi să cunoască, necontenit, toate adevărurile di- 
vine cu care se hrăneşte şi există cunoașterea şi simţirea Bise- 
ricii Soborniceşti a lui |iristos''!. Cunoaşterea credinței şi sim- 
țirea Bisericii Ortadoxe contemporane, în esenţă, este prelun- 
girea acelei cunoaşteri sfinte, soborniceşti şi apostolice, care 
de la bun început o defineşte ca trup divino-uman al lui Hris- 
tos. El este pururea sfânt, pururea sobornicesc, pururea apos- 
tolic, pururea divino-uman, pururea universal. Continuitatea 
sa nu poate fi întreruptă niciodată şi de nimic, fiindcă Duhul 
Sfânt, sălăşluit neintrerupt în Biserică, îl inveşniceşte cu pute- 
rea Sa dumnezeiască. Şi ceea ce este purtător de Dumnezeu 
şi ceea ce este purtal de Dumnezeu călătoreşte prin toate per- 
turbările şi schimbările istoriei, rămânând, în esenţă. cu caracter 


LL, Cyreaecunn [Sutelesnik| sub. - [su/sa| „cu, împreună”; [teto| _teup, 
corp” În. Ur.]. 
Cy. Ef. 3,6; 1 Cor. 12, 27; 6, 15; Ef. 3, 25; 5, 30: Rom. 12. = 
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că sobomicesc, in sensul adevărat, este numai ceea ce prin sine 


€ cuprir 


Aşad: 


» toate, precum indică şi sensul acestui cuvânt. 

nâne fideli acestei reguli numai atunci când 
vam urma sobornicitatea”, vechimea şi unanimitatea [ei]. A 
urma sobornicității înseamnă a recunoaşte că adevărată este 
numai acea credinţă care este mărturisită de întreaga Bise- 
zică, în această diversitate pământească. A urma celor din ve- 
chime înseamnă a nu ne abate în nici un caz de la învăţătura 
pe care au păzit-o neclintit Sfinţii Părinţi şi strămoşii noştri. În 
fine, a urma unanimitatea înseamnă a primi numai acele re- 
glementări şi rezoluții ale credinței, in vechimea lor. care au 


Gal. 1,8. 
Comuinonii. |, 24, 18 


* Coeonuirocr [Sreopşiosi| sub 


[sve] „tot toate”: |opşta] .geac- 
ral, universal” |n. îr.] 
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10. Abordările Dogmaticii 
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11. Împărțirea Dogmaticii 


Pentru că subiectul Dogmaticii sunt adevărurile veşnice ale 
Sfintei Revelaţii care vorbesc despre Dumnezeu, despre ființa 
Sa, despre relația lui Dumnezeu cu lumea şi cu omul, de aceea 
dogmatica se imparte in două părţi, dintre care fiecare are sub- 
diviziuni. Prima parte |] analizează pe Dumnezeu în ființa Sa. 
iar a doua, relaţia Lui cu lumea şi cu omul. De aceea, in prima 
parte întră dogmele despre existenţa lui Dumnezeu, despre 
calitatea şi gradul de cunoaştere a lui Dumnezeu. despre ființa 
lui Dumnezeu şi despre insuşirile ei, despre unitatea ființei lui 
Dumnezeu şi despre Sfânta Treime. În partea a doua vom ex- 
pune dogmele: despre Dumnezeu Făcătorul lumii. despre 
Dumnezeu Proniatorul, despre Dumnezeu Mântuitorul, de- 
spre Dumnezeu Sfinţitorul şi despre Dumnezeu judecătorul. 
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a Bisericii lui Hristos, 


i Apostolică, pentru ca prin ea 
i se intrețină, până la sfârşitul veacu- 


i insetoşează după veşnicele ade- 
Fi € 'ceastă lume mult pâtimitaare. 

'rezentarea sistematizată a sfintelor adevăruri dogmatice, 

ură mai mică sau mai mare „incepe cu lucrarea lui 

Orige c principiis). Este com- 

pusă dintr-o prefaţă şi patru cărţi. În orâlăii se vorbeşte de- 

spre izvoarele dogmelor: Sfânta Scriptură şi Sfânta Tradițe, iar 

a principiu călăuzitor în cercelarea adevărurilor dogmatice ale 
credinței se p accentul pe următoarea regulă: 


Trebuie să credem numai în acel adevăr care cu nimic nu se 
abate de Tradiţia apostolică şi bisericească. 


in prima carte sunt scrise învățăturile despre Sfânta Treime, 
despre ființele raţionale şi despre starea primordială a oricărei 
făpturi, despre firile netrupeşti şi trupeşti, despre îngeri, despre 
libertatea şi căderea lor. În cartea a doua, despre motivele fa- 
cerii lumii. despre facerea însăşi, despre Întruparea Domnului 
Hristos, despre lucrarea Sfântului Duh, despre suflet, despre 
lucrarea fiinţelor raţionaie şi despre căderea lar, despre În- 
viere, despre Judecată, despre pedepse. În cartea a treia, despre 
libertatea voinţei umane, despre mijloacele desăvârșirii morale, 
despre facerea lumii în timp şi despre sfârșitul ei. În cartea 


LE 


introducere 


a patra, despre inspirația dumnezeiască a Shintei Scripturi şi 
despre cum trebuie citită aceasta. 

Ideea centrală, in jurul căreia Origen îşi grupează prezen- 
tarea sistematică a adevărurilor dogmatice, este că „Dumnezeu 
este totul şi în toate”. Tatuşi, în această lucrare a sa, a lăsat prea 
mult loc pentru meditare filosofică și, în anumite lucruri, s-a 
abătut de la învăţăturile Reveiaţiei divine ale Bisericii şi a că 
zut în erori grave. Aşa, de exemplu, el învăța greşit despre 
tacerea lumii, despre facerea sufletelor (preexistenţa), despre 
căderea mai înainte de veci, despre apocatastaza |anoxarav- 
ras] universală, chiar şi a diavolului, în starea primordială, 
cea fără de păcat. Din punct de vedere pur formal, neajunsul 
acestui demers constă in faptul că Origen a omis să ia în seamă 
invățăturile dogmatice ale Bisericii despre Sfintele Taine, de- 
spre ierarhie, despre însuşirile firii dumnezeieşti. El a dedicat 
intreaga carte a patra problemelor pur isagogice-ermineutice. 
Lăsând la o parte aceste neajunsuri, lucrarea lui Origen este 
foarte importantă în istoria dogmalticii. 

Al doilea sistematizator al învățăturilor dogmatice bise- 
riceşti, după vechime, este Sfântul Chiril al lerusalimului 
(t 386) cu lucrarea sa Cateheze. Există douăzeci şi trei de cate- 
heze. În optsprezece dintre ele, le este prezentată catehume- 
nilor invăţătura dogmatică conform articolelor Simbolului de 
credinţă al Bisericii din lerusalim, iar în cinci dintre ele, nu- 
mite şi „mistagogice |uvoraurikai]”, Sfântul Părinte îi intro- 
duce pe cei nou luminați, „neofiţii [rovs veopumoTrovi]”, în 
învăţătura bisericească a Sfintelor Taine ale Botezului, Mirun- 
gerii şi Euharistiei. Această lucrare prezintă adevărurile dog- 
malice ale Revelaţiei divine, în duhul Bisericii Celei Una, 
Siântă, Sobornicească şi Apostolică. Şi chiar dacă e mai com- 
pletă, ca structură, decât lucrarea lui Origen, ea totuşi nu 
este deplină. Mai este de menţionat că este scrisă sub formă 
de predică. 


SA 
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este foarte imporiantă. 

A truzeci de capitole. Conţine invăţăturile Bisericii de- 
sp inta Treime, despre Întruparea Domnului Hristos, de- 
spre it şi rău. despre starea primordială a omului, despre 
mântu despre Botez şi Euhanistie, ca mijloace pentru renaş- 
tere pentru eliberarea de moarte, și despre destinul final 


al omului. Sfântul Grigorie elaborează mai mult dogmele care, 
în timp. au fost puse in pericol de eretici, precum dogma Sfintei 
Treimi, dogma Întrupării şi a Răscumpărării. Dar nici această 
scriere nu este completă, deoarece a omis multe adevăruri 
dopmatice. 

Scurtă prezentare a dogmelor dumnezeieşti (Oetcov Goya 
Teov To] a Fericitului Teodoret al Cirului ( 457) reprezin- 
tă o încercare foarte serioasă de creare a unui sistem dogmatic. 
Această lucrare tratează despre Sfânta Treime, despre numele 
lui Dumnezeu, despre facerea lumii, despre îngeri şi oameni, 
despre pronie, despre mântuire, despre însuşirile lui Dumne- 
zeu, despre Botez, despre Înviere, despre Judecată, despre An- 
tihrist, despre a daua venire a Domnului Hristos, despre feciorie 
şi căsătorie etc. Totuşi şi această lucrare, care se caracterizează 
prin concizie şi prin claritate, nu cuprinde toate adevârurile 
credinţei. 

În Apus, Fericitul Augustin a fost primul care a incer- 
cat să sistematizeze învăţătura dogmatică a Bisericii in lucră- 
rile: Manual către Laurenţiu sau despre credință, nidejde și dragoste 
[Encluridiou ad Laurenluum sive de fide, spe et cantate] şi Despre 
învățătura creştină [De doctrina christiana]. Prima lucrare are un 
caracter mai mult catehetic, iar a doua ermineutic. Se mai poate 
menţiona şi lucrarea De civitate Dei, în care Fericitul Augustin 


—————— ———. 


* Obecupheise |Obesmârcienie] subst, = [bez] „fără”: [smârt] _mosr- 
te” (n. îr.]. 
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dintre col te le Dogmatică ale Bisericii 
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' problemelor dogmatice şi prin abundența textul 


satic-critic, este dacdicată în mare parte argumentărilor aj 

gehico-raponaliste şi justificări dogmelor. În stă rşii, Dogpmati 
Epis 
dogmatice din punct de vedere istoric În vremurile mai re- 


copului Silvestru se dislinge prin luminarea adevărurilor 


cente . merită menționată lucrarea protoiereului Nikolai Ma- 
linovski . Studiul Teologiei dogmatice ortodoxe (1910). 

Dintre lucrările dogmatice mai recenle ale Bisericii Greceşti, 
vrednice de amintit sunt cele ale lui Zikos Rhossis ” şi Hristu 
Andrutsos”. Rhossis a publicat doar un volum al Dogmalticii, 
cu titlul Sistemul doematic al Biserici: Ortodoxe Soborniceşti |Luo- 
?nua 6oypuaTino rii: Dpfosotov xaBoiunis ExxAnoiac, Atena, 
1903]. Această lucrare are un caracter predominant apologe- 
tic-filosofic. Lucrarea profesorului Andrutsos, Dogmatica Bise- 
ricit Ortodoxe Răsăritene |Aoyuarixn 1ijc OpBodotov Avaro- 
AMKns Exxânoiac, Atena, 1907], se caracterizează prin conci- 
zie, dar se concentrează asupra analizei filosofice a adevăru- 
rilor dogmatice. 


” Episcopul Silvestru Malevanskui, ca mirean Stepan Vasilievici 
(1828-1908) Profesor la Academia Teologică din Kiev, autorul lucrării 
Experien|a Teoloyiei dogmatice ortodoxe în cina volume, publicată la Kiev 
in 1892-1897 |n. r.] 

** Sfântul lustin Popovici a încheia! primul volum al Dogmalicti în 
1932 [n. te | 

“** Nikolai Platonovia Malinovski (1861-1917), autorul a multe manuale 
duhovniceşti şi şcolare, pnntre care cel mai insemnat este Studiul Teola- 
sii dogmatice ortodoxe |n. tr.]. 

**** Rhusss Zikos [PasauT Zijxo: A.| (1838-1933), profesor la Uni- 
versitatea din Atena şi la Seminarul Tuoiogic „Rhizarios” |n. tr.]. 

**** Andeutsos Hristu [Avbgourooz Xgnutoz] (1869-1935), profesor 
la Universitatea din Alcna |n. tr.). 


p* 


hcat 
* Arhimandrit! lovan Rac (1726-1 storic, scriitot şi pedagog sârb 
|n. tr]. 
“* Liubomir N. Raie, $ S i Ort 
loxe. Man | Bolgrad, 1939 
|n. r.] 
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Partea întâi 


Capitolul 1 


Dumnezeu în ființa Sa 


13. Existenţa lui Dumnezeu 


Biserica Ortodoxă deduce şi işi întemeiază întreaga sa invă- 
țătură dogmatică pe credinţa revelată de Dumnezeu, de aceea 
şi începe Simbolul ei de credință cu „cred. Prin aceasta, ta măr- 
turiseşte că toate dogmele sale, de la prima până la ultima, sunt 
subiectul credinţei. În conformitate cu aceasta, Biserica, pro- 
prietarul, păzitorul şi tâlcuitorul Sfintei Revelaţii, stabilit de 
Dumnezeu, nu dovedeşte, ci descoperă adevărurile dogmatice, 
fiindcă ele, în realitatea lar descoperită de Dumnezeu, o justi- 
fică cel mai convingător. 

Prima dogmă este cea despre existența lui Dumnezeu şi 
ocupă acest loc datorită iconomiei lui Dumnezeu de mântuire 
a oamenilor, căci „cine se apropie de Dumnezeu trebuie să 
creadă că îi] este”. Biserica Ortodoxă întemeiază această dog- 
mă, precum şi toate celelalte, pe credinţă, fapt exprimat prin 
primul articol al Crezului: „Cred într-Unul Dumnezeu”. În- 
trucât Îl are pe Dumnezeu prin credinţă. Biserica nu are nevoie 
şi nu trebuie să lransforme adevărul Revelației divine într-o 
ipoteză lapică a raţiunii umane. Pentru ea, existenţa lui Dum- 
nezeu este adevărul Revelaţiei divine care trebuie crezut şi pri- 
mit prin credinţă, şi nu o ipoteză care trebuie dovedită logic 
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13, Exostenţa lui Dumnezeu 


Dumnezeu Cel Nevăzut. „Paniru că ceva ce se poate cunoaşte 
despre Dumnezeu [10 yvuo7ov 10t' Otou] este cunoscut de 
ei, fiindcă Dumnezeu le-a arătat lar. Cele nevăzute ale Lui jra 
yap dogata avrol'| se văd de la facerea lumii, înțelegându-se 
din făpturi, adică veşnica Lui putere şi dumnezeire, aşa ca ei 
să fie fâră cuvânt de apărare javazoAoyrovs].”* lubitorul 
de înțelepciune dumnezeiască, care a pătruns prin rugăciune 
în mărimea şi frumuseţea lumii celui iăcute de Dumnezeu, scrie: 
„Că din mărimea frumuseţii făpturilor, după socoteală, se 
cunoaşte Făcătarul lor”. Nu numai existenţa naturii celei vă- 
zute, ci şi existenţa vieţii, mișcării şi ființei umane, prin carac- 
teru! ei iainic şi cu puterea vi, Îl vădesc pe Dumnezeu ca izvor 
al vieții, mişcării şi fiinţei: „Căci în El trăim şi ne mişcăm şi sun- 
tem |£v aura: yaQ Geomev kai iovu:0a kai toutvl””. Tră- 
ind în această lume, plină de taine şi putere dumnezeiască, omul 
nu se poate îndreptăți pentru necredinţă în Dumnezeu. De 
aceea, Sfântul loan Gură de Aur o numeşte „învăţătoarea cu- 
noaşterii lui Dumnezeu“. Dumnezeu este atât de evident în 
lucrările Sale, cele care înconjoară omul din toate părțile, încât 
numai omul nebun, cu mintea stricată şi cu inima intinată, ÎN 
poate tăgădui. „Zis-a cel nebun întru inima sa: nu este Dum- 


nezeu.“* Şi de aceea Sfântul Atanasie cel Mare afirmă pe bună 
dreptate: 


Lepădarea de Dumnezeu Făcătorul este proprie celor nebuni 


Tăgăduindu-L pe Dumnezeu, atcul, în toată nebunia 
lui, îi depăşeşte şi pe diavolii înşişi, deoarece aceştia nu-L lă- 
păduiesc pe Dumnezeu, ci „cred şi se cutremură” * 


* Rom, 1, 19-20. 

i Înţ Sul. 13, 5 [Biblia 19144; cf. Fapte 11. 15.17; Mr 6, 26 25; Ps, 18.1. 
* Fapte 17, 28. 

” De diabol. WI, 3; cf. De Stat. X, $. 

* Ps. 13, 1; cf. 52, 1: Înţ. 50.13,1. 

" Omilia Cantr. Genl. 30, PG 25, col. 61 A. 

“ Cf lac. 2, 19; Me 1,2234; MU 3, 29; Fapte 19, 15. 
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LoNiIoN Văţ L tei Re ta) cli re Di 


nezeu nu se găseşte doar in natur iură : 

insuşi, in asemănarea sutletului său cu chipul dumnezeies 
Dumnezeu l-a creat pe om după chipul Său, astfel a imprim 
in fiinţa lui tânjirea după Dumnezeu şi “citatea de a-l 
noaşte. De aceva, in fiinţa sa, cu chip dumnezeie naca 


bilă păcatului, firea omenească tânjeşte după Dumnezeu. Ase- 
mănarea cu chipul lui Dumnezeu este izvorul dorului uman 
după Dumnezeu. De fapt, este temeiul cel mai profund al cre 

dinței în Dumnezeu şi miuzul a toi ceea ce este dumnezeiesc 
in om, tapt arătat şi de Mântuitorul, Care zice: „Împărăţia lui 
Dumnezeu este inlăuntrul vostnu [Evros buc coriv]”". După 
Tertulian, asemănarea sufletului cu chipul lui Dumnezeu îl 
ajută pe om in cunoaşterea lu: Dumnezeu, în mărturisirea exis 

tenței lui Dumnezeu, mai convingător decât orice carte, şi este 
însuşirea care îl defineşte ca om". Din naștere, sufletul ome- 
nesc cel cu chip dumnezeiesc poartă tânjirea după Dumnezeu, 
poartă simţirea Lui. Clement Alexandrinul spune: 


În toți oamenii, fără excepţie, este aşezată o pulere dumne- 
zeiască (7ic anogoaia Geia)], care, fĂră voia lor. îi stămeşte 
spre recunoaşterea că Dumnezeul Cel Unul, Nemuritur şi Ne- 
născut există” 


Această putere dumnezeiască, revărsată în sufletul omului 
cel cu chip dumnezeiesc, reprezintă fundamentu! gnoseologic 
pentru cunoaşterea lui Dumnezeu şi pentru formarea concep- 
tului de Dumnezeu, cu ajutorul inirospecţiei fiinţei lui celei cu 
chip dumnezeiesc şi a naturii văzute celei zidite de Dumne- 
zeu. lar atunci când Sfinții Părinţi şi Învăţătorii bisericești vorbesc 


” Le 17, 21; cf. Deui. 30, 14. 
- De testim. antm. c. | şi 2; Apolog,, c. 17; Adv. Marcion. |, 3. 
" Cohori. ad gent, c. 6, PG 8, col. 173. 
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stența lui Dumnezeu 


despr ceptul de Dumneze născut în om, ei nu înțe- 


Hetul omului există a cunoaştere a lui 


Dumnezeu, dată de El Insuşi, încheiată, ci că omul, prin lucra- 
rea cunoaşterii lui celei făcute de Dumnezeu, îşi formează con- 

eptul de Dumnezeu, cu ajutorul studierii sufletului său cel 
cu chip dumnezeiesc şi a naturii făcute de Dumnezeu. În acest 


sens, Fericitui leronim numeşte dorul (nostalgia, setea) sufle- 
iului omenesc după Dumnezeu „sămânță a lui Dumnezeu” 
în om, care in condiţii morale prielnice se dezvoltă în cunoaş- 
terea de Dumnezeu, iar in condiţii nefavorabile slăbeşte, se 
usucă şi se veştejeşte!!. În sufletul cel cu chip dumnezeiesc se 
găseşte acea lumină dumnezeiască ce i se dă şi îl luminează 
„pe tot omul, care vine în lume”", ca el, povâţuit de aceasta, 


prin tainele acestei lumi, să poată găsi pe Făcătorul lumii. Sfân- 
tul Grigorie Teologul spune: 


Dumnezeu a dat raţiunea tuturor oamenilor, ca prin na- 
tura cea văzută să nec aducă la El" 


Dacă în duhul omenesc ar fi existat o cunoaştere, un con- 
cept de Dumnezeu innăscut şi final, care prin evidenţa şi prin 
claritatea sa ar fi impus omului în mod irezistibil convingerea 
că Dumnezeu există, atunci n-ar fi existat atei. 

Aşa-numitele dovezi logice despre existenţa lui Dumnezeu 
cosmologice, teologice, ontologico-psihologice, istorice, morale 
şi multe altele, care au apărut cu timpul în raționalismul re- 
ligios-lilosofic, nu pot avea valoare de dovezi adevărate pentru 
Dogmatica Bisericii Ortodoxe, deoarece se întemeiază pe prin- 
cipiile rațiunii celei relative, mărginite, întinate şi bazate pe 
observaţia senzuală omenească, iar pentru Biserică şi pentru 
îl Comment, in epist. ad Galat.. lib. 1. c. 1, vers. 15. PL 26, col. 326. 

"In 1,9. 
* Omilia 28, 16, PC 36, col. 418 B. 
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Partea intăi Dumnezeu în fiinţa Sa 


Revelație, adevărul despre existenţa lui Dumnezeu nu este 
o ipoteză logică ce trebuie dovedită prin silogisme logice, ci 
adevâr revelat de Dumnezeu şi, prin urmare, neindoielnic. 
Fiind realitate dumnezeiască şi fapt, acest adevăr nu depinde 
de dovezi şi de demonstraţie, de funcţionarea logică a rațiunii. 
Dovezile logice cu cât ÎI descoperă pe Dumnezeu, cu atât Îl ŞI 
ascund. În ele, omul se pierde in antinomii, de aceea din ele 
nu se poate zidi puntea credinţei care duce la Dumnezeu, peste 
abisul de netrecut al antinomiilor ireconciliabile. Întrucât dog- 
ma despre existenţa lui Dumnezeu este adevărul Revelaţiei 
divine şi veşnice, omul extrage principala sa putere dovedi- 
toare din Sfânta Revelaţie, de fapt din Sfânta Scriptură şi din 
Sfânta Tradiţie, cele păzite şi tâlcuite de Biserica Ortodoxă a 
lui Hristos. 

Puterea prin care omul ajunge la convingerea nezdrunci- 
nată in existența lui Dumnezeu este credinţa autentică şi vie. 
Pe cale ştiinţifică, in sensul strâns al cuvântului, existenţa lui 
Dumnezeu nu poate fi dovedita. Ştiinţa pozitivistă se ocupă 
de faptele accesibile observării senzoriale (sensibile), adică de 
fenomene. Dumnezeu nu este subiectul observării senzoriale 
şi al înțelegerii în temeiul acesteia, de aceea nu poate fi su- 
biectul cercetării ştiinţifice. Ştiinţa funcţionează după metoda 
stabilită a observaţiei, analizei şi sintezei. Dar o astfel de me- 
todă nu poate fi folosită in dovedirea existenței lui Dumnezeu 
datorită însăşi firii dumnezeieşti, care este infinită, absolută 
şi veşnică. Dumnezeu Care, pe orice plan, depăşeşte hotarele 
şi posibilităţile cunoaşterii omeneşti, mai ales ale cunoașterii 
obținută prin experimentare științifică, nu poate fi subiectul 
cercetării. Inaceesibil mijloacelor de cunoaştere ştiinţifice, Dum- 
nezeu nu poate fi nici cunoscut, nici dovedit pe cale ştiinţi- 
fică. Clement Alexandrinul zice: 


Dacă prin cunoaştere doveditoare trebuie să ințelegem acea 
cunoaştere care are nevoie de un principiu mai profund decât 


p» 


ceoa ce vrem să dovedim, alunci n istă d 


nezeu. Dumnezeu nu poate [îi rezuliatul dovezii 


Sfântul Atanasie cel Mare descoperă adevărul evanghelic 
atunci când spune 


Duninezeirea nu se supune dovezilor logice, ci credinţei şi 
rațiunii evlavioase 


Dacă existenţa şi ființa lui Dumnezeu s-ar fi putut dovedi 
pe cale ştiinţifică, atunci şi Revelația, şi Biserica, şi credinţa ar 
fi fost netrebuincioase şi inutile. Dar însăşi firea Dumnezeirii 
face să fie nevoie şi de Revelaţie, şi de Biserică, şi de credin- 
ță. Sfânta Rovelaţie arată că Dumnezeu, după firea Sa infinită, 
este nevăzul!! şi „locuiește întru lumină neapropiată””. de 
aceca nu poate fi subiectul cunoaşterii ştiinţifice a omului. Pă- 
trunşi de duhul Sfintei Revelaţii, Sfinţii Părinți accentuează in 
mod deosebit că, în nemărginirea Sa, Dumnezeu coste neinteli- 
gibil peniru rațiunea omenească şi inaccesibil pentru toate mij- 
loacele senzuail-discursive, de care se foloseşte omul în lucra- 
rea sa. Sfântul loan Damaschinul işi exprimă foarte expresiv 
părerea sa despre aceaşta: 


Dumnezeu nu este va cele existente nu pentru că nu există, 
ci pentru Că este mai presus de lumea existentă (urtp nava 
ovraj, chiar mai presus de tiința însăşi [urce auro To tivat tu] 
Întrucât cunoaşterea, ca subivct al său, le are pe ceto existente, 
ceea ce este mai presus de cunoaştere [10 PTEO you] este 


Sirom.N, € 
" Ad Serup. Eptst. |. 20, PC 26, col, 577 A: _H yâp Bret on ti 
drnodi itu ADyu, one titrtu Napeătdoraat, UV E Fiuerti Nat LVUL- 
pa Acyuipunii per uvâațiziac” 
"1 în 4, 12, In 1, 8 leş. 33, 20 
| Tim. 6, l6. 
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Partea Întâi 


14. Conţinutul, calitatea şi limitele 


cunoașterii lui Dumnezeu 


Biserica Ortodoxă işi întemeiază loal inţa despre Dum. 
nezeu pe credință. De aceea şi Crezul ince] cred“, şi nu 
cu „ştiu“. Dumnezou este subiectul credinţei, de aceea şi cu- 


noaşterea Sa este problema credinţei. Credinţa totdeauna ră- 
mâne credinţă şi poate deveni ştiinţă numai într-o anumită 


1, 4, PG 94, cc B; cf. Stântul Grigorie Tvologul 
38, 7, PG 36, col. 317 C 


110 


dr Dum 


Li Y 


In tm] nir- nitate absolută. 


Ac bas de | x bv, D 
>mpa ŞI fa ; L nțelege limpe 
Dumnezeu este | [1 Pers 


it vii 


minte. omenească ingereă nu-l poale ințelepe Şi NICI c 
limbă nu-l. poate ex] na U f rcetâm 
| | N ud NC ]) "a ÎaD! aj bind 


Mârtiuras ri 
" Tovimicatale |n. tr.]. 
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Partea intâi Dumnezeu În fiurța Sa 


Despre aceasta vurbusc în mai multe rânduri şi Invăţătorii 


pe za 
bisencești. 


Sfânta Revelaţie mărturisește în multe feluri că fiinţa 
dumnezeiască este inaccesibilă şi incomprehensibilă. Din cau- 
za mărginirii, relativității şi neputinței sale, firea omencască 
este incapabilă să suporte şi să cunoască imaginea firii dum- 
nezeieşti. Însuşi Domnul i-a descoperit aceasta Sfântului şi 
marelui Prooroc Moise: „Faţa Mea însă nu vei putea s-o vezi, 
că nu poate vedea omul faţa Mea şi să trăiască”. Marele cu- 
noscător al tainelor, Apostolul Pavel, care a fost înălțat până 
la al treilea cer, a văzut raiul şi a auzit cuvinte „de nespus“*, 
a zis: „Dumnezeu locuieşte intru lumină neapropiată; pe Care 
nu L-a văzu! nimeni dintre oameni, nici nu poate să-l. vadă””, 

Cunoaşterea lui Dumnezeu, a Cărui desăvârşire depăşeşte 
nemăsural orice intelegere a noastră despre desăvârşire, se pri- 
meşte ca un dar dumnezeiesc, ca o Revelaţie divină. Fiul Se 
cunoaşte prin Tatăl şi Tatăl prin Fiul: „Nimeni nu cunoaşte pe 
Fiul, decât numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-l. cunoaşte nimeni, 
decât numai Fiul şi cel căruia va voi Fiul să-i descopere |âzo- 
kaAvwWat]”*. Duhul Sfânt Se cunoaşte prin Fiul, şi Fiul şi Tatăl 
prin Duhul”, întrucât ce este în Dumnezeu nu ştie nimeni de- 
cât Duhul Sfânt”, Care dă cunoaşterea adevărată lui Dum- 
nezeu" şi descoperă tainele lui Dumnezeu celor care cred şi 
Îl iubesc pe Dumnezeu”. Cu alte cuvinte: Dumnezeu Se poate 


” Mărturisirea urtodoxă, articol 1. 10. 

3 leş. 33, 20; Jud. 13, 22; Dan. 10,8: Înţ Sur. 43, 24-35. 
> 2 Cor. 12, 2.4 

"1 Tim. 6, 16. 

= Me 11,27; f In 14, 7-11. 

” Cf. In 14,26 17, 15, 26; 16, 13-15. 

” 1Cor.2, 11. 

"1 Cor. 2, 12. 

"1 Cor. 2, 10; f. Rom. 8, 16; 1 In 4. 13; Fapte 5, 32. 


po 


unoaşte prin Dumnezeu. Fără Du: 


zeu este imposibil 
cunoaştem pe Dumnezeu. Sfântul lrineu scric: 
Nimeni nu-l. poate cunoaşte pe Dumnezeu. dacă El nu-i va 
nv e fap mnuezuu nu Se poate cunoaşte fără Dumnezeu 


lar Sfântul Grigorie Teologul declară: 


Faptul că existăm şi că îl cunoaștem pe Dumnezeu uste dar 
de la Dumnezeu je Scou] 


Mulţumind lui Dumnezeu pentru cunoașterea Lui, Feri- 
citul Augustin | se adresează: 


Te-am cunoscut, dar nu fără de Tine, ci in Tine, pentru că Tu 
eşti lumina care m-a luminat” 


După nemăsurala Sa iubire de oameni, Dumnezeu le-a 
descaperit oamenilor ceea ce au putut înțelege despre El. Şi a 
făcul aceasta mai puţin prin natură, mai mult prin Vechiul Tes- 
tament, iar complet prin Domnul nostru lisus Hristos. De aceea, 
inaintea cunoaşterii omeneşti se află două căi spre cunoaş- 
terea lui Dumnezeu: cea naturală şi cea supranaturală. Calea 
naturală duce spre cunoaşterea lui Dumnezeu prin studierea 
lumii celei văzute, adică zidirea dumnezeiască”, şi studierea 
sufletului omului, cel cu chip dumnezeiesc , iar calea supra- 
naturală, cu ajutorul Sfintei Revelaţii, cea mai întâi descope- 
rită aleşilor din Vechiul Testament şi mai târziu prin Întnaparea 


' Conte. haer.. IV, 6, 4; cf. V. 1. d; Tertulian, De anima, c. |. 

“ Omila 19, 8, 1XG 35, col. 1062 C; qf. Origen, Conte. Cats, VII 42: Cle- 
munti Alexandrnul, Sirom, V. 12. 

” Solilog , c. 31, n. 12. 

* Rom. 1, 19-20 

" Fe. 1,27; 1 Cor. t], 7; Col, 3, 10 
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Domnului și Dumnezeului nostru lisus Hristos”. Aceste două 
căi nu se contrazic, ci se completează reciproc. Cea supran 
turală este completarea celei naturale care, fiind coruptă și in 
tinată de păcat, a devenit călăuzitorul nedeplin şi nesigur în 
cunoaşterea lui Dumnezeu, care deseori duce la înşelare şi min- 
ciună. Scopul Revelaţiei supranaturale, în principiu, precum 
şi în Persoana Dumnezeu-Omului Hristos, este să-i ajute pe 
oameni să-L cunoască pe Dumnezeu Cel adevărat, şi să le arate 
căt mai evident prezenţa lui Dumnezeu Cel veşnic în lumea 
aceasta mărginită ”. De aceea Apostolul iubirii binevesteşte: 
„Ştim iarăşi că Fiul lui Dumnezeu a veni! şi ne-a dat nouă pri- 
cepere, ca să cunoaştem pe Dumnezeul Cel adevărat; şi noi sun- 
tem in Dumnezeul Cel adevărat [drăumev nuiv diavosav iva 
YIVWOORGULV 10v aAnOwov Srov]””. in Persoana Domnului 
Hristos este reprezentat Adevăratul Dumnezeu şi viața veş 
nică, este dată Revelația lui Dumnezeu cea desăvârșită şi cu- 
noaşterea neîndoielnică a neindoielnicului şi Adevăratului 
Dumnezeu“!. Chiar dacă „pe Dumnezeu nimeni nu L-a vă- 
zut vreodată; Fiul cel Unul-Născut, Care este în sânul Tatălui, 
Acela L-a făcut cunoscut““. 

Dumnezeu S-a descoperit pe Sine oamenilor în măsura 
priceperii, puterii, mărginirii şi cunoaşterii lor. Din Sfânta Re- 
velaţie, oamenii pot cunoaşte despre Dumnezeu numai ceea 
ce este pe măsura puterii lor. Stântul loan Damaschinul spune: 


Dumnezeu nu ne-a lăsat în ignoranță completă. [...] La in- 
ceput prin Lege şi Prooroci, apoi prin Fiul Său cel Unul-Născut, 
Domnul Dumnezeul şi Mântuitorul nosiru lisus Hristos, ne-a 
impărlăşit cunoaşterea despre Sine după puterile noastre |kara 


* Evr. 1. 1-2:1 Pt 1. 10-12; In 8, 26; 14, 7-10; 15, 15; Gal. 4, 4. Eî.1,9-10. 
" 11n1, 14: In 1, 1-2.14$: Lc. 1, 2; 24, 39 

* 1 Ins, 20. 

“1 In 5, 20, Col, 2,9; 2,2; Filip. 3, 8; In 17,3. 

“ în 1, 18; 1] În 4,12. 
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143. Conţinutul, calitatea şi hmitele cunoașteri lui Dumnezeu 
ro tpintav 1piiv]. De acea toate celc predate de î.ege, Praroci, 
A postoli și Fvanghelişt le primim, le cunoaştem şi le cinstim 
i mai mult nu cerem. Fund Atoiştiutor şi Proniator de binele 
tuturor, Dumnezeu no-a descoperit ceva ce trebuie să ştim şi a 

ascuns ceea ce nu putum duce. Trebuie să ne mulțumim şi să ră- 

mânem in aceasta, nepărăsind hotarele veşnice [âpua atanua |" 
și Tradiţia dumnezeiască |rnv Qciav napadoouv]" 


Oamenii pot ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu, in- 
trucât El a sădit în suflet puterea de a-l. cunoaşte, puterea să 
primească Revelația supranaturală. Această putere, chiar dacă 
prin sine este supranaturală, totuşi se numeşte naturală, fiind- 
că se află în firea omului cea zidită de Dumnezeu. Nivelul cu- 
noaşterii noastre a lui Dumnezeu depinde de nivelul recepti- 
vităţii noastre. Cunoaşterea naturală a lui Dumnezeu este com- 
pletată şi desăvârşită de Revelația supranaturală. Totuşi toate 
cunoştinţele noastre despre Dumnezeu, chiar şi cele mai inalte, 
nu corespund desăvârşirilor lui Dumnezeu celor absolute. Ele 
sunt adevărate şi cele mai desăvârşite pentru firea noastră măr- 
ginită, pentru instrumentele noastre gnoseologice, dar în sine 
nu sunt depline şi exhaustive'”, ca să putem afirma că Îl arată 
pe Dumnezeu în ființa Lui, aşa cum este EI in Sine şi aşa cum 
Se ştie şi Se percepe. Dumnezeu este de necuprins cu gândul 
omenesc“. Cunoaşterea desăvârşită de Dumnezeu Îi aparţi- 
ne numai lui Dumnezeu Însuşi”. Sfântul Vasile cel Mare scrie: 


Noi Îl cunoaştem pe Dumnezeu prin lucrările Lui, dar 
nu avem puterea să ne apropiem de ființa) Lui, deoarece 


“ Pilde 22. 28. 

“ De fid.. 1,1; coli. 289 B - 292 A, 

* Înţ. Sir. 43, 29-34. 

* La Liturghia Sfântului loan Gură de Aur, înainte de sfințirea Siin- 
telor Daruri, preatul | se adresează lui Dumnezeu in rugăciune: „Tu eșii 
Dumnezeu |. ..] necuprins cu gândul”. lar în Icosul 7 din Acatistul Dommnu- 


lu tisias Hristos se spune: „isuse, înțelepciunea cea mai presus de cugel” 
“ C[. 1 Cor.2, 10-11, 
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lucrările L.ui se pogoară spre nui, pe când ființa Sa rămâne ne- 
apropiată jeri uev YAQ LVLOYELAat AVTOL NEPOS Muăc Karafieu- 


-) 


VOLOLYV, P di OLUUI MUTOL MI VLA ANYCOOL 
lar Stântul Chiril al lerusalimului zice: 


Despre Dumnezeu nu vorbim atât cât trebuie (fiindcă aceasta 
În este clar numai Lui), ci atât cât incape lirea omenvască [oca 
KEXaQIkev 7] avBoumiv) (pvo:c] şi atât cât poate duce nepu- 
tinţa noastră. Pentru că noi nu explicăm ce este Dumnezeu, ci 
recunoaştem cu sincentate că nu avem cunoaştere deplină de- 
spre El. Încât, în privinţa lui Dumnezeu, ştiinţa cea mare este 
recunoaşterea neştiinţei tale“ 


Cunoaşterea de Dumnezeu, cea primită prin Revelație sau 
prin natură, este pururea corespunzătoare cu desăvârşirea na- 
turii şi a lumii noastre mărginite. În Revelația Sa supranatu- 
rală, Dumnezeu nu oferă alte adevăruri decât cele care se pol 
sălăşlui în firea noastră. De aceea Apostolul afirmă pe bună 
dreptate că noi, acum, Îl cunoaștem pe Dumnezeu „în parte 
[2 utoovc]”, şi această cunoaştere se va desăvârși în viaţa 
cea de apoi, din nou, corespunzător limitelor puterii noastre 
gnoseologice“. Chiar dacă Domnul lisus, după Sine, reprezintă 
„trupeşte, toată plinătatea Dumnezeirii”, Dumnezeirea Sa 
este acoperită de catapeteasma trupului”. Aşadar, imaginea 
şi cunoaşterea noastră de Dumnezeu sunt mijlocie, din nou, 
conform puterilor noastre gnoseologice mărginite și conform 
neputinței noastre omeneşti. Încât Apostolul are drepiate când 


” Eptst. 234 ad Amphil,, 2; cf. Sfântul Ilarie, De Trimit, II, 6; îl, 9. 10; 
Ii, 26; 1V, 2; V, 21. 

” Catech. VI, 2. 

* Cf. 1 Cor. 13, 9-10. 

" Col. 2,9. 

" Eve. 10, 20. 


ps 


tea şi jirniteie cunpaşlerii lui Dumnezeu 


zice despre adevărul Revelaţiei divine: „Căci vedem acum ca 
prin oglindă, in ghicitură căci umblăm prin credinţă, nu 
prin vedere”. Natura şi Revelația reflectă precum oglinda 
chipul lui Dumnezeu, şi acesta este temeiul cunoaşterii noas- 
tre a lui Dumnezeu. In mod normal, in oglindă se vede doar for- 
ma exterioară şi înfăţişarea subiectului oglindit, iar nu inte- 
riorul şi esenţa sa. Chipul, iar nu sufletul. Aceasta înseamnă 
că în natură şi în Revelaţie, în acea oglindă dumnezeiască, noi 
vedem răsfrângerea, reflexia infăţişării Dumnezeirii şi prin cre- 
dinţă formulăm concluzii despre Dumnezeu. Dar chiar şi aceas- 
tă cunoaştere de Dumnezeu, obținută prin credinţa Revela- 
ției divine, conţine toate adevărurile necesare şi indispensa- 
bile pentru mântuirea oamenilor. Ea îndestulează cu totul 
puterile gnoseologice ale omului şi justifică cea mai desăvar- 
şilă credinţă în Domnul şi Dumnezeul Cel în Trei Străluciri 

O astfel de învățătură despre conţinutul, calitatea, canti- 
tatea şi marginile cunoaşterii lui Dumnezeu este foarte elabo- 
rată de Părinţii şi Învățătorii bisericeşti, care s-au luptat îm- 
potriva învățăturilor eretice, false, despre cunoaşterea lui 
Dumnezeu. Ereticii, gnosticii din secolul al II-lea, precum Va- 
silide, Valentin, Ptolemeu, Carpocrat, învățau că Dumnezeu 
este complet accesibil cunoaşterii umane şi că oamenii [| pot 
cunoaşte la fel de bine precum Se cunoaşte pe Sine”. Ereticii 
din secolul al IV-lea Actius şi Eunomius au împins această 
învăţătură la extremă. Aetius spunea: 


Eu Îl cunosc pe Dumnezeu aşa de limpede şi complet, că nici 
pe mine nu mă po! cunoaşte în măsura în care || cunosc pe 
Dumnezeu” 


"1 Cor. 13, 12. 

“2ar.5.7 

" Sfântul lrineu, Cantr, her. II, 28.9. 

* Sfântul Epifanie. Haeres. 76; cf. Socrat, Hist. Ecul 4. 7. 
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11]. Conţinutul, calitatea şi limitele cunoașterii lui Dumnezeu 
Sfântul Grigorie de Nyssa zice: 


Întrucât înţelegerea firii celei mai inalte este inaccesibilă 
gândului omenesc, locul gândirii este preluat de credinţa care 
ajunge la ceea ce întrece mintea şi înțelegerea". Oamenii ÎI pot 
cunouşte pe Dumnezeu în măsura in care El S-a manifestat în 
natură, în sufletul omenesc cu chip dumnezeiesc, dar mai ales 
în Cuvântul Său, în Domnul nostru lisus Hristos”. 


Sfântul Vasile cel Mare raţionează: 


Înțelegerea firii lui Dumnezeu este nu numai mai presus de 
oameni, ci şi mai presus de orice fire rațională, dacă prin fire 
rațională se subinţelege firea cea zidită. [...] Dar noi, exaltați 
de lucrurile dumnezeieşti. cunoscându-l. pe Făcătorul prin 
făptură. câştigăm cunoaşterea despre bunătatea şi înțelepciunea 
Lui. Ceea ce se poate cunoaşte despre Dumnezeu (Rom. 1, 19) 
este ceea ce EI a descoperit tuturor oamenilor”. [...] Noi afir- 
măm că ştim Slava, Puterea. Înţelepciunea, Bunătatea şi Pronia 
lui Dumnezeu [...] şi Dreapta Sa Judecată. dar nu şi firea Sa“. 


lar fratele după duh şi trup al Sfântului Vasile, Sfântul Gri- 


gorie de Nyssa, seric: 


Firea lui Dumnezeu. după fiinţă. este mai presus de orice 
gândire, deoarere este inaccesibilă şi de neatins pentru orice 
categorie de gândire logică, iar oamenii încă n-au descopent în 
sine vreu putere în stare să ajungă la cea ce este inaccesibil şi 
încă nu s-a inventat vpeun mijloc de înțelegere a celor negrăite. 
[...] Însă Cal Care este mai prusus de orice lite, hitid nevăzut şi 
inaceusibil după fire. devine văzut şi accesibil dintr-un alt punct 

* De vita s Gregorit Thaumatite e. 

" Contra gen. 34, PG 25. call. 68 CD - 69 A. 
" Antvers, Eunom. |, 14 

" Epist. 234, aut Ampiuloch. 
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ind im CIV 
| inteles [| ) 
A dea de 
ZU n amânunt, darămite 
spune: 
Dumn u este du su 


de neințeles [; 


Insăşi natura rațiunii umane, organul cunoasterii, pentru 
om este taină inexplicabilă şi neințeleasă. De aceea, Fericitul 
Augustin se întreabă pe bună dreptate: 


Cu ce minte Îl va înțelege omul pe Dumnezeu, dacă nu este 
în stare să înțeleagă nici propria sa minte, cu care vrea să-L în- 
țeleagă pe Dumnezeu 


lar Origen scrie: 


Nu există fire care să-L. vadă pe Dumnezeu [...]. După în- 
săşi firea Lui, El nu Se poate vedea” 


Totuşi aceasta nu inseamnă că Dumnezeu este absolut 
inaccesibil cunoaşterii umane. 


Ochii noştri nu pot privi esenţa luminii, adică subslanţa 
soarelui, totuşi, privind strălucirea şi razele lui, care intră pe 


* De beatituA., Hom. 6, PG 44, coll. 1268 şi 1269. 
' Conte. haer. |V, 19, 2; cf. IV. 20,1. 

"De Trimi. V, 1,2, 
* De princip. |. 1,8 
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1 Dumnezeu 


sșunpe la cunc 


işterea a cât 


ste izvorul luminii matu- 


ătestna ordinii din uni- 


diura, sunt ca nişte raze ale naturii 


nea no , după firea ei, nu-l. poale privi pe 
zeu a cum este El după ființă, dar Îl poate cu- 
sturor făpturilor in frunwsețea lucrurilor Sale 


splendoarea universului 
lar Minucius Felix scriu: 


În toată măreția Sa, Dumnezeu Îşi uste cunoscut Sici. Inima 
noastră este prea ingustă pentru această cunoaştere, intrucat 
abia atunci când Îl numim Cel de neprețuitul Îl putem aprecia 
cum se cuvine 


Stântul loan Damaschinul, rezumând învăţătura despre 
cunoaşterea lui Dumnezeu, zice: 


Dumnezeirea este incfabilă şi incomprehensibilă. [...] Cu 
excepţia primei şi binecuvântatei firi, nimeni, niciodată, nu 
L-a cunoscut pe Dumnezeu, fără numai cei cărora El Însuşi li 
S-a descoperit, nu numai dintre oameni, dar şi dintre puterile 
suprapământeşti, adică chiar dintre heruvimi: şi serafimi !. To- 
tuşi Dumnezeu nu ne-a lăsat în neştiință completă. [...] Noi ştim 
şi mărturisim că [...] El estv. fără de Început, Infinit, Veşnic, Ne- 
zidit, Neamestecat, Necompus, Nevăzut, inexplicabil, Nemăr- 
ginit. Inaccosibil, Bun, Drept. Atotputernic, Atolţiitor. Atotvă- 
zător, Proniator. [...] Noi nu putem nici spune, nici chiar gândi 
ceva despre Dumnezeu, în alară de cele spuse şi descoperile 


“ Ibidem, |, 1,6. 

” Oriavius, c. 18. Apologetul Meliton (a! Sardelur) scrie: „Nu este ve- 
dere care Îl poale vedea pe Dumnezeu nici rațiune care ÎI poate înțelege, 
nici cuvânt care Îl poate uxprima” (Apolog, e. 1). 

1 CŢ, Stântul loan Gură de Aur, De incomprehens. De matur, humul. 3, 3. 
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neput 
uitoare. De aceea Sfântul 
te nu L-a văzul 
Singura modalitaie 
rca lui Dumnezeu, cea 


pe sine de păcat 


adevărată 


rac orul| lar 
ub muta 

pul 
CAzulă şi 


eagă şi cural 


7 


i mântuitoare, este să se 


ei „curați cu inima” 


»ot vede Dumne 


u'*. La aceasta se ajunge 
a omului şi a tuturor organelor lui de 
cunoaştere, ce toare de har, cu ajutorul indeplinirii vir- 
1 nghelic După măsura indeplinirii virtuţilor 
vanghelice, omul urăţă de păcat. După măsura curâţiei 
dobândeşte cunoaşterea lui Dumnezeu cea adevărată, iar ințe- 
lepciunea cea de sus coboară în sufletul lui inţelepciunea 
lu: Dumnezeu, cea sfântă şi curată, a zis: „Înţelepciunea nu 
pătrunde în sufletul viclean şi nu sâlăşluieşte in trupul supus 
păcatului“". Omul ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu cea 
adevărată şi mântuitoare atunci când, luminat de „Lumina 
lumii”“, cu ajutorul nevoinţelor dătătoare de har, îşi povă- 
țuieşte inima sa curăţită şi mintea sa luminată, prin Sfânta Re- 
velaţie și prin lumea aceasta. Referitor la aceasta aşa teolo- 
ghiseşte unul dintre cei trei cuvântători de Dumnezeu: 


Nu oricine poate teologhisi despre Dumnezeu |. .]. De aşa 
ceva sunt în stare numai oamenii încercaţi, care au petrecut 
viaţă in contemplare (cv Gruia], dar mai ales şi-au curâțit su- 
fletul şi tnupul, sau cel puţin încă lucrează la aceasta. Este peri- 
culos ca cel necurat să se atingă de Cel Curat, precum este pericu- 
los ca vederea bolnavă sa se atingă de razele soarelui”. [...] Cel 
Curat se câştigă prin curățirea sinelui Vrei să devii teolog |G:o- 
AGYyos] şi vrednic pentru Dumnezeire? Ţine poruncile! Aferyzi 
pe calea poruncilor lui Dumnezeu, pentru că indeplinirea 
lor duce la contemplare |ngati yăo inifaoi Grupiac]“. 


"MI. S.A 

" In 3, 3.5;7, 17; 5, 40; Le. 13, 4;1 In 4,6; lac. 5,8;1,18,1Pt 1,23; 
2 Cor. 5, 17; Gal, 6. 15; Til 3,5. 

"Cf. lac. 3, 17. 

" Înţ. Sol. 1,4. 

“ In8,12;9,5; d. 1,9:E1.5,8;1,1;1 Tes.5,5 

" Stâniul Grigorie Teologul, Ommila 27, 3, PG 36, col. 13 D 

* Omilia 20, 12, PG 35, col. 1080 B. 
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Partea intâi Dumnezeu In fiinţa Sa 
Sfântul! Grigorie de Nyssa scrie: 


Nimeni nu se poate apropia de curiăţia lui Dumnezeu fără 
ca mai întâi el însuşi să devină curat” 


După Sfântul lustin, pe Dumnezeu ÎI poi vedea cei care 
au trăit in neprihănire şi s-au curâăţit cu dreptatea şi cu cele- 
lalte virtuți”. lar Sfântul Teofil al Antiohiei îi spune lui Auto- 
lic păgânul: 


Pe Dumnezeu Îl văd cei care sunt în stare să-L vadă, cărora 
li s-au deschis ochii sufletului. Toţi au ochi, dar la unii sunt 
acoperiți de intuneric, şi nu văd lumina soarelui. Lumina soare- 
lui există şi luminează, chiar dacă orbii nu o văd, iar orbii se 
pot jelui singun şi de ochii lor. La fel şi ochii sufletului tău, 
prietene, sunt intunecah de păcatele şi lucrurile tale cele 
rele. Omul trebuie să aibă suflet curai ca o oglindă luminoasă. 
Dacă oglinda este murdară, în ea nu se poale vedea chipul ome- 
nesc, de asemenea şi omul, dacă păcatul este în el, nu-L poate 
vedea pe Dumnezeu' 


Sfântul Grigorie de Nyssa spune că 


sufletul intră în comuniune cu Dumnezeu, Cel cu fire minu- 
nată, după măsura curăjiei sale”. 


Dacă îşi va curăţi sufletul său prin nevoinţele dătătoare 
de har, omul se va descoperi pe sine, va descoperi esenţa fiin- 
ței sale celei cu chip dumnezeiesc, va ajunge la cunoaşterea 


” De wargimitale, c. 21. 

” Dialog. cum. Tryph., n. 4. 

” Ad Autol. 1, 2; ef. Stântul Atanasie cel Mare, De incarn. Verbi, 57, 
PG 25, col. 196 C. 

” De anima et resuerect. 
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adevărată de sine, iar prin asemănarea sa cu Chipul lui Dum- 
nezeu, va ajunpe și la cunoaşterea adevărată a lui Dumnezeu. 


Dacă sufielu! se va dezbrăca de toată intinăciunea păcatului 
revărsal peste el şi işi va păzi curat chipul său dumnezeiesc |7a 
KAT EIKOVaA], atunci el, lumina! de această asemănare (cu chipul 
lui Dumnezeu), în sine Îl vede, ca în oglindă, pe Cuvântul, chi- 
pu! Tatălui [mw twova Tov Tlargosj, iar în Cuvântul Îl vede 
pe Tatăl. 


De aceea, Clement Alexandrinul a putut afirma: 


Cel care se cunoaşte pe sine, acela il cunoaşte şi pe Dum- 
nozeu”. 


Sfântul Vasile cel Mare consideră că cea mai sigură cale 


spre cunoașterea lui Dumnezeu este asemănarea sufletului 
omenesc cu Chipul lui Dumnezeu: 


Adevărata introspecție este cea care îţi oferă povățuirea ne- 
cesară în cunoaşterea lui Dumnezeu. Deoarece dacă te vei ab- 
serva pe tine cu atenție, vei afla că nu vei avea nevoie să cauţi 
urmele Făcătorului în ordinea universului, ci în tine însuţi, ca 


intr-un microunivers, vei descoperi înțelepciunea mare a Făcă- 
torului tău”. 


Toate numele care | se atribuie lui Dumnezeu nu expri- 
mă fiinţa sau firea Lui, ci cele referitoare la acestea. Sfântul 
loan Damaschinul scrie: 

” Stântul Atanasie cel Maru, Cont. gent. H, PG 25. col. 68 D: cf. rhidem, 


30; 32; ef. Stântul Grigorie de Nyssa, De beatitud., ham. 6: Origen, De 
princip. |, 1,7. 


” Paeday. 111. 1. PG 8, cul. 556. 
” Homil. in uttud.: attende tabu apss, PG 31, call. 213 şi 216 


117| 
| 


Nu 


Partea intâi Di 


tul Chiril al lerusalimului teolog 
A 
Cineva va spune: dac nța dumnezeiasc » În 
a de ce vorbuşti lespre El? De fapt, dacă 
re să beau acest [luviu întreg, de ce să nu beau din el atât câ 
imi este necesar? Sau dacă ochii mei nu sunt in stare să cuprii 


dă înireg soarele, de ce să nu-l privesc atât cât am nuvaie? Sau 
poate vrei. dacă nu sunt în stare să mănânc toate fructele din 
ir-o livadă mare, să rămân lămând!'”? 


15. Despre ființa lui Dumnezeu și despre însușirile ei 


După învăţătura Bisericii, cea descoperită de Dumnezeu, 
fiinţa lui Dumnezeu este inaccesibilă rațiunii umane în esenţă, 
iar accesibilă, într-o măsură, prin insuşirile ci. În ființa Sa cea 
ma! profundă, Dumnezeu nu poate (i subiectul cercetărilor, 
rajionamentelor şi concluziilor umane, deoarece FI există mai 
presus de orice gând omenesc şi mai presus de gândirea în- 
săși. Cu o parte a ființei Sale celei de neînchipuit, Dumnezeu 
este deschis spre duhul omenesc şi accesibil cunoașterii aces- 
tuia, în măsura în care organul de gândire al omului este în stare 
să-L cunoască pe Dumnezeu. Această parte a lui Dumnezeu 
este cea care se manifestă în lumea văzută, prin feluritele sale 
insușşiri, precum Dragostea, Dreptatea, Sfinţenia, Atotputer- 
nica, Bunătatea, Înţelepciunea şi altele. Aşadar, ne descoperă 
in chip văzut însuşirile Sale interioare, din care, până într-o 


o lodem, IV, 20, 5; cf. Tertulian, Apologel., c. 17 
” Catech, VI, 5; cf. Stântul Geigorie Teologul, Omilia 38, 7. 
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măsură, se pot trage concluzii despre ființa Lui. Prin insu- 
şir dumnezeieşti trebuie înțelese numai acelea care il definesc, 
in mod explicit, ca Dumnezeu şi Îl deosebesc de toate cele- 
lalte fiinţe. 

Pentru cunoaşterea adevărată a lui Dumnezeu, foarte im- 
portant este răspunsul corec! la întrebările: „Care este rela- 
ţia dintre însuşirile lui Dumnezeu și fiinţa Sa? Şi in ce măsură 
aceste însuşiri sunt adevărate expresii ale ființei lui Dumne- 
zeu? Cum este ca în sine?”. Şi Sfânta Scriptură, şi Sfânta Reve- 
laţie răspund că insușşirile sunt manifestări adevărate ale fiin- 
ței lui Dumnezeu, dar ele nu constituie toată profunzimea aces- 
tei ființe”. În realitatea sa supraraţională, esenţa fiinţei lui 
Dumnezeu rămâne nevăzută şi inaccesibilă, iar însuşirile ex- 
primă ceea ce este în jurul ei [zi 1cov nzoi avrriv]'”, desco- 
perind din adevărul curat numai partea necesară pentru via- 
ţa şi mântuirea omului”, Însuşirile lui Dumnezeu, după cu- 
vintele Sfântului Grigorie Teologul, cuprind într-o mică mă- 
sură |puukooic uETQoic| esenţa cea necuprinsă a fiinţei Sale'”. 
Chiar dacă reprezintă diferite însuşiri ale lui Dumnezeu, to- 
tuşi ele nu se contrazic, nu se exclud una pe cealaltă şi nici nu 
sunt firi sau fiinţe particulare'*. Ele nu reprezintă distincții sau 
diferențieri adevărate în firea dumnezeiască. Chiar dacă ele 
sunt multe în Dumnezeu, totuşi fiinţa Lui este simplă, abso- 
lută, nedespărţită şi necompusă. 


Dumnezeirca este simplă şi necompusă. Complicat ar fi 
un conglomerat de entități diverse şi multiple. Aşadar, dacă 


"! Rom. Î, 19-20; 1 Cor. 13, 12; Filip. 3, 13; 1 Tim. 6, 16; 2 Tim 2, 19; 
In 1, 14.18. 


"2 Sfântul Atanasie cul Mare, De decre!. nicaenae synad. 22, PC 25, col 
453 D. 


" €/.2 DiM.3: 
”" Omilia 28, 12. PG 36, col. 40 CD. 
'* Sfântul Grigorie de Nyssa, Contra Ewmtom.. lib. 12. 
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Sfânta Revelaţie este descoperirea lui Dumnezeu Însuşi, 
Sfânta Treime. Tot ceta ce a descoperit prin ea despre El este 
adevâr desăvârşit, netrecător şi absolul. Fa nu conţine expre- 
şii serbede sau noțiuni fără esenţă veşnică. Ea Îl descrie pe 
Dumnezeu aşa cum este El, adaptându-se puterii umane pen- 
tru primirea Revelaţiei. Ca să rămână ceea ce este, Dumnezeu 
poate li numai aşa cum El Însuşi S-a descoperit, prin Revela- 
ţia Sa. Sfântul Grigorie de Nyssa scrie impotriva lui Eunomie: 


Dacă Dumnezeu există într-adevăr, atunci El trubuie să fie 
neapărat aşa cum | descrie Sfânta Scriptură: Judecător, Împărat 
și tot ceea ce în mod special vorbeşte despre E! [...] Oare Stânta 
Scriptură în zadar descne fica dumnezeiască prin multe denu- 
miri, numindu-l. pe Dumnezeu Judecător, Drept, Puternic, 
Multindurâător, Adevărat, Milostiv sau cu alte denumin ase- 
mâănătoare? Dacă nici o denumire, dintre acestea, nu s-ar ințe- 
lege în sensul ei propriu şi dacă toate, după semnificaţia lor, 
s-ar putea amesteca fără deosebire, adică dacă intre ele nu 
există nici o diferenţă, atunci folosirea de multe denumiri pen- 
tru a-L duscrie pe Dumnezeu ar fi cu totul zadamică'”. 


Fără indoială, denumirile şi însuşirile lui Dumnezeu des- 
coperite în Sfânta Scriptură sunt adevărate, doar că ele apar 
intr-o formă incomparabil mai desăvârşită la Dumnezeu. Înţe- 
lepciunea lui Dumnezeu, cea mult felurită [1] noAvnaiktioc 
voia Tov Suv], se manifestă în multe şi diverse feluri |no- 
AVREQUX KA NOAVTEONUXI'"! şi în lumea văzută, şi în cea ne- 
văzută!?. Dumnezeirea, nemărginită şi infinită după fire, Se 
descoperă lumii celei mărginite şi finite, dar nu poate face 


> Contra Eunum, lib. 12. Stântul Marie scrie: „Nu trebuie să vorbim de- 
spre Dumnezeu decât aşa precum EI Însuşi S-a descuperit înțelegerii 
noastre” (De Trinit. V, 21). 

"" E([.3, 10. 

Sul, 

" Ef.3, 10; Col. 2, 3; 1, 26.16: Eve. 1, 1;2PL.1,2). 
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aceasta in deplinătatea nemărginirii realităţii Sale infinite. lar 
atunci când Se descoperă, face aceasta prin însuşirile Sale 
adevăraie, care definesc insăşi ființa lui Dumnezeu doar intr-o 
oarecare măsură. Constituind o unitate polifonică, însuşi- 
rile lui Dumnezeu nu despart fiinţa Lui, nu-l afectează unita- 
tea şi simplitatea şi nici nu li se poate atribui existenţă aparte 
de tiința divină. Pnn Sfânta Revelaţie, Dumnezeu e numit Ade- 
văr, Lumină, lubire, Bunătate. Aceasta inseamnă că adevărul, 
lumina, iubirea şi bunătatea, cu toate diferenţele lor, după îire, 
sunt nedespărțite de ființa lui Dumnezeu şi || definesc în mă- 
sura în care firea omenească le poate primi. Fericitul Au- 
gustin zice: 


Când Îl numim pe Dumnezeu Veşnic, Nestricăcios, Nea- 
mestecat, Viu, Înțelept. Puternic, Minunat, Drept. Bun, Fericit 
şi Duh, se pare că numai ultima dintre denumiri reprezintă 
firea, iar celelalte, însuşirile acestei firi. Insă în firea cea inex- 
plicabilă şi simplă, acest lucru nu există. Încât toate cele ex- 
primate despre Dumnezeu. referitoare la insuşiri, trebuie gân- 
dite şi când ne referim la ființa sau firea Î.ui. De aceea, nu se 
poate spune că Dumnezeu Se numeşte Duh atunci când ne re- 
ferim la fiinţă, iar Bun, atuna când ne referim la însușiri, ci 
atunci când nec referim la ființă, El este şi una, şi cealaltă. A fi, 
pentru Dumnezeu, este acelaşi lucru cu a fi Puternic, a Îi Drept 
sau a fi Înţelept, sau orice s-ar spune despre complexitatea Sa 
simplă, sau despre simplitatea Sa complexă, prin aceasta va Îi 
reprezentată fiinţa Lui [...]. De acea, dacă Îl numim pe Dum- 
nezeu Veşnic, Nemuritor sau Nestricăcios, noi prin aceasta ex: 
primăm acelaşi lucru. De asemenea, dacă vom spune despre 
Dumnezeu că ește fiinţa care are viață şi rațiune, prin aceasta 
vom exprima şi faptul că vste Înțelept [...]. A ti Drept, pentru 
Dumnezeu, este același lucru cu a fi Bun şi Fericit. A fi Duh este 
acelaşi lucru cu a fi Drept, Bun şi Fericit |...]. Bineinţeles, Cine 
este Fericit, Acela este şi Drept, şi Bun, şi Duh". 


pa 


De Tnnit. XV, 5, 8; VI, 4,6; XVI 5,7. 


LI | 


nezeirii precum şi de a ință haotică, deoarece în primul 


ab: ă, iar in al doilea, n-ar 


eleap Lab Atoipult Fericită. Siântul Îri 
CU SCTIC. 
Zeu vstu : mg 1 totul işi este Sieşi 
E] Intregul este și Simţire, şi Duh, şi Gând, şi Ra- 
tiune Auz, şi Vă; Lum şi lzv | or bunătăţi 
une uz Văz, şi Lumină, şi lzvarul tuturor bunâtă! 
le totuşi El este mai presus de acestea şi, prin ur- 


mare, inexprimabi 


Sfântul Atanasie cel Mare învață: 

Toate însuşirile lui Dumnezeu se află in ființa Lui [2 ovoua| 
şi dacă ele ar exista detaşate de ea, sau detaşate una de cealaltă, 
atunci Unimea Dumnezeiască (7 Aria povac], care este Ne- 
despărțită Jadiaigeroc], ar li devenit compusă javvBrroz), 
despărțită în fiinţă şi în atribute [reuvoutvn IG OLOLAY kat 
ouufe ko], ceva ce nu poate avea loc in Dumnezeu' 


16. Împărţirea insuşirilor divine 


Întrucât toate însuşirile lui Dumnezeu provin din acelaşi 
izvor, toate sunt dumnezeieşti, toate nemărginite, toate abso- 
lute, ele nu se pot impărți în superioare şi inferioare, în abso- 
lute şi relative, în principale şi secundare, în originale şi de- 
duse. Fiecare dintre ele, în acelaşi timp, este şi de sine stă- 
tătoare şi se află in toate celelalte. Ele nu sunt subordonate 


"1 Contra haeres. Il. 13, 3 şi d; cf. ihisteen, d. 12, 2 
Canira arian. ham. |V. 2, PG 36, col. 4169 B; cf Sfântul Ilane, Dc Tr- 
mti., lib. 8. 
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importante decât celelalte, aceasta nu inseamnă că a 
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este adevărat sau că între ele există diferenţe esenţiale, ci că 
aşa le percepe organul nostri de pândire, care funcționează 
in modul lui propriu. Toate însuşirile, precum în fiinţa lui Dum- 
nuzeu, aşa şi în manifestările lor, sunt la fel de esenţiale şi im- 
portante. insă, ca să le înțelegem mai uşor, le vom împărți 
după puterea cunoașterii umane. Întrucât duhul omenesc este 
făcut după „chipul lui Dumnezeu”"'”, el, intr-o anume măsură, 
Îl întruchipează pe Duhul lui Dumnezeu în realitatea Lui ne- 
sfârşită. Aşadar, este firesc ca însuşirile dumnezeieşti să fie îm- 
părțite «după analogia naturii şi după puterile duhului omenesc. 
În duhul omenesc se po! deosebi ființa şi puterile lui, adică duh 
cu integritatea lui, nedespărţită şi organică, şi manifestările 
acestuia: rațiune, voinţă, simţire. Prin analagie, la Dumnezeu 
pulem deosebi fiinţa şi puterile Lui. Aşadar, cel mai potrivit 
este să impărțim însuşirile lui Dumnezeu, în cele ale ființei și 
in cele ale puterilor Sale, adică raţiunea, voinţa şi simțirile. Pen- 
tru că puterile sunt proprietate comună a ființei lui Dumnezeu, 
insuşirile fiinţei Lui se pot denumi însuşiri generale, iar însu- 
şirile raţiunii, ale voinţei şi ale simţirilor, însuşiri particulare. 
Aşadar, însușiri genvrale ale fiinţei dumnezeieşti ar fi: Existen- 
ţa de Sine, Imuabilitatea, Veşnicia, Atotprezenţa, Spiritualitatea. 
Însușirile particulare ale raţiunii divine sunt: Atotştiința şi Înţe- 
lepciunea. Însuşirile voinţei: Libertatea, Atotputernicia, Sfin- 
ţenia, Dreptatea, iar cele ale simţirii: Fericirea şi Iubirea. 


17. Însușiri generale ale fiinţei dumnezeieşti 


a) Asritatea (existenţu de sine) lavrovoial este o însușire 
dumnezeiască prin care Dumnezeu este cu totul independent: cu 
fiinţa, cu plinătatea existenţei şi cu toate desăvârşirile. Fiind 
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ezeu, 
răspunzând lui Moise in munte, a z pune fiilor lui Israel! 
Ce osie m-a trim: , 14). Devarece Dumnezeu are 
Sinu plinâtatea existenței (oAov To civat] ca o mare infinită 
şi Ne inită a fiinţe 


Dumnezeu cuprinde în Sine întreaga ființă, în realitatea 
ci, nemărginită şi nemăsurată, iar prin aceasta cuprinde şi in- 
ircaga viaţă şi tot ce constituie aceasta. De aceea, El este uni- 
cul izvor şi pricină a oricărei vieţi: „El dă tuturor viaţă şi 
suflare şi toate [ra navra]”'5; „în El trăim şi ne mişcâm şi 
suntem”. Dumnezeu, independent, în fiinţă, de orice şi de 
oricine, în mod tainic, în acelaşi timp, este şi centrul, şi mar- 
ginea, şi conţinutul tuluror celor existente, făcute, adică tuturor 
celor dependente. „Pentru că de la EI şi prin EI şi întru El sunt 
toate.” Existenţa de sine a lui Dumnezeu şi caracterul Lui „de 
a cuprinde toată viața”, in mod deosebit. le-a accentuat Dom- 
nul lisus, spunând: „Tatăl are viaţă în Sine țo Narny Exei Get) v 
tv tavru |”. 

Despre existenţa de Sine a lui Dumnezeu, Sfântul Atana- 
sie teologhiseşte: 


Dumnezeu n-are nevoie de nimeni, El Îşi este Sieşi de ajuns 
[aura], este plinit de Sine şi toate sunt conţinute în El sau, 
mai bine zis, El dă fiinţă tuturar'” 


5 De fii. 1, 9, PG 94, cul. 836 A 
Fapte 17, 25; cf, Ps. 32. 6: 49. 10-12; 2, 5: 26. 1; îs. 42. Ș; lov 12. 10. 

'* Fapte 17. 28. 

" Rum 11. 36:.. Dutt AUTO) Rai ÎL aUTAU NM LE MUTOU Tată FLlVUUI 

* Cao mocr [Svejvotnost] ad). - [se] „tot”; ljivot] viată” insu- 
şirea lui Dumnezeu ca în Sine să poarte. să cupnndă toată viața In. îr.| 

'> In 5, 26; cf. Ps. 35, 10. 

'* Contru greul. 28. PG 25. cal. 56 B 
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Pătruns de învățătura Bisericii, cea descoperită de Dum- 
nezeu. despre existenţa lui Dumnezeu prin Sine, Sfântul loan 
Damaschinul vorbeşte din inima adevărului: 


Credem intr-Unul Dumnezeu |...], fără de început. necreat, 
nenăscut, nestricăcios, nemuritur, veşnic, infinit, necupnns, ne- 
mărginit. inbinit de puturnic, simplu, necompus, imuabil, nevă- 
zut ]...|] Făcătunul tuturor celor văzute şi nevăzute, Cel Care 
menţine şi păzeşte pe toate, Care poartă de grijă de toate [...], 
Care pe toate le umple şi necuprins de nimic [...], Care este mai 
presus de toate, mai presus de Dumnezeire, mai presus de bu- 
nălate”, mai presus de plinătate” [unt:o0os, untoayaBos, 
wncorninons] |...], Care este mai presus de fiinţă, de viaţă, 
de cuvânt, de gând. Care este insăşi lumina ” [avroțeuc], in- 
săşi bunătatea” [avrayaforc], însăşi viaţa” ” [awnoion|, în: 
sâşi ființa” |avroovoia], pentru că nu primeşte fiinţă de la 
altcineva [...], ci El Însuşi este izvorul fiinţei pentru toate ce- 
le care există, izvorul vieții pentru toți cei vii, izvorul raţiunii 
pentru toate cele raționale, cauza pentru orice bine al tuturor 
făpturilor'”. 


b) Imuabilitatea sau neschimbabilitatea lâvaAAaiurov] 
este insuşirea dumnezeiască, după care Dumnezeu este inac- 
cesihil pentru schimbări sau modificări, întrucât totdeauna este 
unul şi acelaşi în plinătatea desăvârșită a existenţei de Sine şi tot- 
deauna Îşi este Sieşi potrivit şi egal în toate însuşirile Sale şi 


” Haabor |Nadbog] adj. — |nad] „deasupra“, „mai presus”; (Bog] 
„Dumnezau” |n. tr.] 

"* HaaaoGap [Naddobar] adj - |dobar] „bun“ |n. tz | 

*** Haanyu [Nadpunj adj - [pun] „plin“, „plinit” |n. tr.]. 

**** Camoceeraocr [Samosvetlost] sub. - |sam] „singur“, [sama] 
„numai”; [svetlost] lumină” (n. îr.). 

"**** Cauoaobpora [Samodobrota] sub. - (dobrota] „bunătate“ |n. tr.]. 

»99** Camoxusor |Samojivot] sub. - |jivot| „viaţă“ (n. îr.|. 

"0% Camocyurrinnia Samosuştina] sub. - (suştina| „fiinţă” [n. tr.], 

"> De fid. î, 8, cull. 808 C-D, 8I0A. 
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cu toată ființa Sa. Fără indoială, muabilitatea ca însușire a linţei 
lu: Dumnezeu este echivalentă cu existenţa de Sine a lui Dum- 
nezeu. Dumnezeu este neschimbabil, deoarece este plinălatea 
absolută a fiinţei şi independent în ea şi pentru că nu împru- 
mută de la nimeni şi de la nimic ceva ce să poată fi veşnic. 


Lui Dumnezeu li este propnu a nu uvea nevoie de nimic şi 
a nu cere nimic de la nimeni, ci a da tuturor tot binele.'? 


Ca desăvârşită plinătate a ființei, Dumnezeu nu Se schim- 
bă, nici nu Se poate schimba dintr-o fiinţă în alta, ci totdeauna 
şi în toate Îşi este egal Sieşi. Imuabilitatea veşnică este insuşi- 
re nu numai a fiinţei divine, ci şi a tuturor lucrărilor voinţei Lui. 
La Dumnezeu nu este posibilă nici o schimbare, încat El este 
plinătatea absolută a tuturor desăvârşirilor, in care nu este po- 
sibilă schimbarea dintr-o stare în alta. Dumnezeu, prin Proro- 
cul Său Maleahi, a declarat: „Eu sunt Domnul Dumnezeul! 
vostru și nu mă schimb!“'”. Schimbarea este proprie ființelor 
care nu au existenţă de sine, care au un început şi cu timpul 
se duc spre sfârşitul lor şi care, direct sau indirect, primesc de 
la Ce! Care este Singurul existent prin Sine toate cele necesare 
pentru existenţă. În existenţa Sa de Sine, Dumnezeu nu are în- 
ceput sau sfârşit şi, ca atare, este neamestecat în fire, în însu- 
şiri şi în lucrări!”!. „La Care nu este schimbare sau umbră de 
mutare |rgontic anociaopa).""'* Dumnezeu, fiind făcător, 
existeni prin Sine, este pururea acelaşi şi neschimbat în relația 
cu materia creată, de aceea Psalmistul David | se adresează aşa: 
„Dintru început Tu, Doamne, pământul l-ai intemeiat şi lucru! 


"** Stântui loan Gură de Aur, De stat., ham. 10,4 

'* Mal. 3, 6 [traducerea Bibliei din 1914 redă mai fidel atatul folosi! în 
slavona bisericească „As ccm focnosu Bor. Băii, 1 aie 1 3MUMANICA”; 
n. tr.]; cf. Num. 23, 19: 1 Rp. 15, 29 

' Cf. Evr. 6, 17; Ps. 32, 11; 1s. 46, 4: le 19, 2. 

"3 lac. 1, 17; cf. 15. 46, 10. 
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mâinilor Tale sunt cerurile. Acelea vor pieri, iar Tu vei 
mâne şi toți ca o haină se vor invechi şi ca un vasmâni îi 
schimba şi se vor schimba. Dar Tu acelaşi eşti şi anii Tăi 
vor impulina 

Tot ceca ce se schimbă, prin însăşi schimbarea sa, măi 
turiseşte că este făptură, pe când lui Dumnezeu, datorită pli 
nătății ființei celei întru tot desăvârşite, Îi este proprie imuabi 
litatea absolută. Dar neschimbabilitatea lui Dumnezeu nu poale 
fi în nici un caz o împietrită nemişcare. Fiinţa lui Dumnezeu, 
fiind neamestecată, este viaţă, viaţă plină de puteri şi lucrări 
felurite!” 

Neamestecarea fiinţei lui Dumnezeu, ca însușire veşnică, 
pusă în raport cu alte însuşiri ale Lui, tot veşnice, ar putea pro- 
voca o nedumerire in conştiinţa religioasă a oamenilor. Aşa, 
de exemplu, cum se pot împăca Naşterea Fiului şi Purcederea 
Duhului Sfânt cu imuabilitatea dumnezeiască, atunci când naş- 
terea şi purcederea, după logica şi uxperienţa omenească, pre- 
supun şi reprezintă un fel de mişcare şi trecere dintr-o stare 
inaltă? Înțelepțit de Dumnezeu, Sfântul loan Damaschinul a 
dat răspunsul la această întrebare: 


Dumnezeu Tatăl, născându-L. pe Fiul din fiinţa Sa, ÎI naşte Sin- 
gur din Sine, fără ajutorul cuiva. Îl naşte veşnic, fără de începul 
(avâoxux], fără de timp [âxgovaxs], fără de sfârşit |areAcv- 
Titu |, neîncetat |axaranavatu|, şi aceasta fără ca imuabi- 
litatea Lui să fie ştirbită. Tatăl niciodată nu a existat fără Fiul, 
întrucât Tatăl fără Fiul nu S-ar fi numit Tată. Dacă vreodată ar 
fi existat fără Fiul şi ar fi devenit Tată pe urmă, atunci, nefiind 
Tată mai devreme şi pururea, E! ar fi supus schimbării. lar acust 
gând uste mai infricoşător decât orice blasfemie, pentru că nu 
se poate spune despre Dumnezeu că nu are putere, din vecie şi 
din propria Sa fire, să-L nască pe Fiul! Dacă vom contesta că 


Ps. 101, 26-27; cf, Eve. 1. 10-12; îs. 51, 6; Mi. 24, 35; Evr. 13, 8. 
” Feriatul Augustin, De Trinit. V. 4,5. 
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Fiul coexistă cu Tatăl din vecie, din Care este născut, vom in- 
troduce schimbarea [roonnv] în ipostasul Tatălui şi prin aceasta 
vom nega intreaga Treime Dumnezeiască! 


O gândire asemănătoare este valabilă şi în privința pur- 
cederii Duhului Sfânt. Fiinţa lui Dumnezeu este existentă prin 
sine şi veşnică, lot aşa existentă prin sine şi veşnică este şi pur- 
cederea Duhului Sfânt. Prin urmare, ea nu poate fi nici cauza, 
nici semnul că firea imuabilă a i)umnezeirii Treimice este su- 
pusă schimbării! 

Oare prin Intruparea Fiului a apărut schimbare în firea 
imuabilă a Sfintei Treimi? Biserica răspunde la această între- 
bare pertinent, prin invăţătura descoperită de Dumnezeu de- 
spre modul unirii celor două firi în Persoana Domnului nos- 
tru lisus Hristos. După această învăţătură, formulată de 
Sfinţii Părinţi ai Sinodului 1V Ecumenic, cele două firi în Dom- 
nul lisus Hristos sunt unite nu doar în mod neimpărțit şi ne- 
despărţit, ci şi neamestecat şi neschimbat |aroginTu], astfel 
incât nici Dumnezeirea nu S-a schimbat în omenitate, nici ome- 
nitatea în Dumnezeire, ci şi firea dumnezeiască, şi cea omenească 
au rămas cu insuşirile şi hotarele proprii, în singurul ipostas 
al Dumnezeului-Om Hristos, şi de aceea Dumnezeirea a rămas 
imuabilă. Întruparea ar fi putut provoca schimbare în Dumnezeu 
Treime numai in cazul când firea dumnezeiască, în Persoana 
Domnului lisus Hristos, s-ar [i amestecat cu cea omenească şi 
astfel ar fi format o nouă fire compusă, ceea ce de fapt consti- 
tuie esenţa ereziei monolizite'”. 


'* De fid,, |, 8, col, 812 B - 813 C 

'* ihidem, |, 8, coll. 816 C - 817 B, 324 AB. 

“" Stântul Grigorie de Nyssa scr: despre aceasta: ..În privința oncărei 
schimbân, Dumnezeu are însuşirea du a fi imuabil, iar aceasta nu o mani- 
festă doar pentru un timp, ci pururea a fust aşa. Şi în hmpul până la ico- 
nomia mântuirii, şi în timpul acesteia şi după, În timp ce lucrează pentru noi, 
EI, cu funţa Sa imuabilă, nu Se poate schimba in ceva ce nu corespunde acestei 
fiinţe. Deoarece incoruplibihtatea şi imuabilitatea ini tutdeauna rămâne 
aceraşi şi nu se schimbă impreună cu finea cea inferioară. alunci când, după 


133| 


Partea intii D 


19 


STR! 


VL ul € uU 
te d: al NI ICicăl 
Ju mn 


= 


voinței divine 


Acelaşi lucru este subliniat şi de Apostol, care zice: „Lui 
Dumnezeu li sunt cunoscule | ] din veac lucrurile Lui 
lar Sfântul loan Damaschinul povăţuivşte: 


Făptura [i] kzioi<] a provenii nu din ființa lui Dumnezeu |ouk 
€K DK T0v Ozot: ovoac) ci a fost adusă din neființă la fiinţă prin 
voia şi puterea |fovAnaeci kai duvațuti] Lui. de aceea în firea 
dumnezeiască nu s-a petrecut nici o schimbare |1Qon1]]. Pe de 
altă parte, făptura cea zidită de Dumnezeu nu din firea Sa, ci 


iconomia mântuirii, se uneşte cu aceasta, precum razule soarelui care, pă: 
trunzând întunericul. nu se întunecă, ci iransformă întunericul în lumină 
Aşa şi lumina cea adevărată, strălucind în întunericul nostru, nu s-a intu: 
necal, ci singură a iluminat întunericul [...] şi precum Dumnezcirea, în 
trupul stricăcios, nu S-a supus stricăciuni, tut aşa nu S-a transformai, nici 
nu S-a schimbat atunci când a tâmăduit caracterul schimbător al suilu- 
tului nostru. [...] Noi deciarăm şi mărturisim că Hnstos, Puterea şi Înţelep- 
iunea lui Dumnezeu, este pururea ncamestecat şi pururea incoruplibil” 
ISfântul Gngone de Nyssa, Scrieri, Moscova, 1871, Scrisoarea 3, pp. 465, 
466 şi 470, t. VIII). 

* De cavit Dei, XI, 42 

“ Fapte 15, 18. lar la Prorocul Daniel citim: „EI descoperă cele mai 


adânci şi cele mai ascunse lucruri, ştie ce se pelroce în întuneric” (Dan. 
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prit lucrarea zulitoare a von Sale cului exterioare vste abso: 


(ut neasemânălo Hoo] cu firea Sa şi, prin urmarv, 
schimbâtoare 


€) Veşuicia |ateoviarra] este însuşirea care Îl deiineşte pe 
Dumnezeu ca ființă fără începul şi fără sfârşit, care este mai 
presus de timp, înainte şi după acesta, dar şi care există nein- 
cetat în orice clipă din limp'". Dumnezeu nicidecum nu depin- 
de de timp şi nu este limitat de acesta, ci, de fapt, timpul de- 
pinde de Dumnezeu şi este limitat de El. Este imposibil să dăm 
o deliniție exactă a veşniciei şi a timpului, deoarece şi veşni- 
cia, şi timpul, în natura lor tainică, sunt incomparabil mai mari 
şi mai profunde decât noțiunile omeneşti. În manifestarea sa, 
timpul este geamăn cu spațiul, şi câtă vreme mintea omenească 
se află în acest tip de existenţă şi lucrare, ea nu le poate în- 
chipui unul fără celălalt. Intr-un sens, timpul este înregistrarea 
schimbărilor ce se petrec la ființele care au început şi sfârşit. 
Trecerea fiinţelor efemere de la început spre sfârşit se numeşte 
dăinuire. Însă şi dăinuirea timpului în sine are sfârşit, pentru 
că şi limpul are moarte'“. lar dăinuirea, care nu are început, 
nici sfârşit şi nu știe de moarte, s-ar putea numi veşnicie insă 
din aceasta nu trebuie trasă concluzia că timpul este vreo ad- 
versitate ontologică a veşniciei. Dimpotrivă, timpul, observa! 
din peştera minţii noastre vremelnice, pare o tainică introdu- 
cere în veșnicie. Dumnezeul Cel veşnic şi prin Sine existent este 
pricinuitorul timpului, de aceea veşnicia şi timpul nu se exclud. 
De aceea limpul îşi descoperă sensul și plinătatea sa în veş- 
nicie. Într-un chip dumnezeiesc, incomprehensibil minții noas- 
tre, Dumnezeu nu este doar inainte şi după timp, ci şi în timp, 
chiar dacă nu este din timp, nici în orice depinde de acesta. 


'* De ftd. 1, 8. cul. 812 BC. 
Cf, Apor. 1,d. 
'* Cf. Apoc. 10, 6. 
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N artea intâi Dumnez 


Existența dev € i Dumne ! ifo: 

cv LE Don 
cit], Cel « a | i Cel ce vine, Atotli 
Fiind inceputul şi sfârşitul oricărei ființe, Dumnezeu este în 
ceputul şi sfârşitul oricărei dăinuiri, chiar şi al dăinuirii timpi 
lui in sine: „Eu sunt Cel dintâi şi Cel de pe urmă, zice Domnu 
Dumnezeu, după plinătatea fiinţei Sale celei întru tot de 
vârşite, este inainte de orice început şi după orice sfârşit. „Eu 
sunt Cel dintâi şi Eu sunt în veac”, zice Domnul Inainte de 
Mina n-a fost Dumnezeu și nici după Mine nu va mai fi!"'* în 
relaţia cu toate lucrurile, El este „Dumnezeul veşnic Psal- 


mistul David, tresăltând cu sufletul de bucurie, | se adresează: 
„Mai înainte de ce s-au făcut munţii şi s-a zidit pământul şi lu- 
mea, din veac şi până în veac eşti Tu'”'”. Veşnicia lui Dumnezeu 
nu se poale măsura, nici măcar cu aproximaţie, cu ceva vre- 
melnic. Xfăsurile noastre de timp nu sunt şi măsuri divine. De 
aceea Sfântul Apostol Pavel! le scrie creştinilor: „Şi aceasta una 
să nu vă rămână ascunsă, iubiţilor, că o singură zi, înaintea 
Domnului, este ca o mie de ani şi o mie de ani ca ozi“!'“, lar 
Psalmistul David Îi zice lui Dumnezeu: „Că o mie de ani îna 
intea ochilor Tăi sunt ca ziua de ieri, care a lrecut şi ca straja 
nopții” '*. Fiind făcătorul timpului, Dumnezeu îl stăpâneşte. 
EI este impăratul veacurilor [Baoicuc 1uwv aitvu'v] 
Veşnicia este însuşirea care aparține exclusiv lui Dumne- 
zeu. Fericitul Tertulian îl intreabă pe ereticul Hermogen: 


'* Apoc. 1,8; cf 22,13, 
'“ Apoc. 1, 17; sf, 2, 8; 22, 13, 
'" 15.46, 12; d. 41, 4; 44, 6 [Biblia 1914]. 
"* Is. 43, 10. 
' 1s. 40, 2B 
" Cf. Ps. 89, 1-2; cf! îs. 43, 13, 
“2P1.3,8. 
10 Ps. 89, Ki 
Cf. 1 Tim. 1, 37; cf Dan.7, 14, 
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17, Însușari gencrale ale fiinţei dumnezeieşti 


Care altă insușire ii aparține mai mult lui Dumnuzeu decât 
veşnicia? Şi care este ceataliă caracteristică a veşniciei decât 
aceca dle a exista punirea în trecut şi de a li în viitor şi, datorită 
avantajului Său, «e a nu avea început sau sfârşit?” 


in adevăratul sens al cuvântului, numai Dumnezeu este 
veșnic, deoarece nu are începul, nici sfârşit. Însă ființele create 
au început şi au posibilitatea de a nu avea sfârşii, ele pot deveni 
nemuritoare numai după darul Domnului şi Dumnezeului 
Celui Veşnic. Sfântul Isidor Pelusiotul spune: 


Veşnicia este o pururea vicțuire |aciluvorns], fapt pentru 
care, de obicei, aces! termen se atribuie numai ființei celei 
fără de început, în care totul este pururea la fel şi în acelaşi 
chip. Termenul de „nemurire” se poate atribui şi celor ce sunt 
chemaţi la fiinţă şi nu mor, de exemplu, ingerului, sufletului [...]. 
lar veşnicia, în sens propriu. aparține ființei divine, fapt pen- 
tru care ca, de obicei, şi este atribuita numai Siintei Treimi, Celei 
vrednice de închinare, Care nu suportă expresiile: „inainte” şi 
„după” şi nu permite termenii „primul“, „al doilea” şi „al 
treilea”, fiindcă Dumnezeirea este mai presus de numere şi 
de orice limp'” 


La această semnificaţie a termenului „veşnicie” se referă 
şi Sfântul Vasile cel Mare, care zice: 


Când ne uităm la veacurile care au trecut şi vedem că viața 
lui Dumnezeu se întinde peste orice început, atunci pe Dum- 
nezeu Îl numim Nenăscut [ăy:vnrov]. lar când pătrundem cu 
mintea în veacurile care urmează, atunci pe Cel Necuprins, 
Nemărginit şi Infinit Îl numim Netrecător [âț8aorov|'" 


"3 Advers. Hermog., e. d. 
* Caarsaxuivor [Svagdajivot] adi. — [svagdă| „totăvauna, pururea, me- 
reu”; [jivot] „viaţă” [n. tr.]. 
"5 Epust. 149, lib. III. 
'% Adverz. Eunom. ), 7. 
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1, Fericitul 


ndat în meditar la V a lui Dumne 


istin ra pioneaze 


trecut 


A! recul i î at CPCA € 


mai există, iar ceca ce va fi încă n-a intrat în existenţă. Însă 


veşnicia este numa! prezent, Ea nu are irecut, care n-a mai fosi, 
] Orice irecut nu mai este, iar 


! viitor care nu există ui 
orice viitor incă nu este. Prin urmare, şi trecutul, şi viitorul 


int neajunsurile ființei. Insă Dumnezeu nu are neajunsuri. 
8, 8, PG 36, col. 320 A. 


45, 3, PG 36, col. 625 ( 
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acționează in limp şi 
ază ca atare trecutul, prezentul şi 


Atotprezența |navraxov nagovaia] este o altă însu- 


[i onform cărcia Dumnezeu este Cel fără de 


sfă it, Nemărginit, Nespaţial, Necupnins, Întregul pre- 
zent pretutindeni, pururea şi în orice loc, într-un mod nein- 
teligibil minţii umane. Cuprinzând şi pătrunzând toate, Dum- 


nezeu nicidecum nu poate fi cuprins ori pătruns de cineva sau 
de ceva. E! este, în acelaşi timp, în tuate şi mai presus de toate. 
Fiind nespaţial şi necuprins, El, cu mărimea nemăsurată a fiin- 
ței Sale, este mai presus de toate şi transcendent tuturor. lar 
ca plinătate absolută a fiinţei, El ste prezent în toate, imanent 
tuturor, chiar şi spațiului in sine. Altfel, absenţa Lui din spaţiu 
ar însemna că fiinţa Sa n-ar fi deplină” şi absolută . Fiind 
Atotprezent, Dumnezeu Întreg şi într-un mod tainic există pre- 
tutindeni şi pururea. Însă timpul şi spaţiul nu-L. pot îngrădi, 
deoarece în toată Atotprezenţa Sa este mai presus şi în afară 
de orice timp şi spaţiu. 

Însuşi Dumnezeu mărturiseşte Atotprezenţa Sa pnn Sfân- 
tul Său Proroc, zicând: „Au doară Eu numai de aproape sunt 
Dumnezeu, zice Domnul, iar de departe nu mai sunt Dumne- 
zeu? Poate oare omul să se ascundă în loc tainic, unde să nu-l 
văd Eu? zice Domnul. Au nu umplu Eu cerul şi pământul?” ”. 


' De divers. 83, quaest. 17. 

* Henyuoha |Nepunocia] sub. - „neplinătale” [n tr.] 

** Heancuayratoci [Neabsolutnost] sub. - „insuşire de a nu [i absolut” 
(n. îr.]. 


'* ler. 23, 23-24; f. lov 34, 21: Inţ. Sol 1, 7: Înţ. Sar. 23, 27: 17, 16. 
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Invățătura di 
Dumnezeu « 
rii Biser 


LEIL 
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a VOIDI, a prâi (arhaim Gr 


rin car Dumnezeu 


te” În 


tr.], 
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i umn 
e to! si 
u este de- 
no IT m 
intru toţi noi 


Dre atotprezenta 


rin de Invă- 


fi pălrur 


'p) 
| C ] umne 
2 
ar Jumneze țelepțitul Ata cel Mare scrie: 
[] d 
ar cu iirea S$ ară de orice 


Combătând reprezentările antropomorfe ale lui Dumnezeu, 
Sfântul Chiril al lerusalimului spune: 


Dumnez este mărginit de spațiu, ci este ziditorul spa- 
(iului. S uind in toate, El nu este cuprins de nimic 


lar Sfântul loan Gură de Aur binevesteşte: 


Dumnezeu toate le plineşte, in toate ia loc, nu parţial. ci În 
acevaşi clipă intreg în orice 


Sfântul Grigorie de Nyssa scrie: 


Dumnezeirea, in egală măsură. se află în orice şi în egală mă- 
sură pălrunde în tată făptura 


tri jereni,, €. 23, v. 24 
De dece. Nicneui. syarad. 11. PG 25, cul. 433 E 2 13 D 
Catech. VI, & 
In Psalm. 135, 2: nâvta RÂNPO 
TĂUL OĂUC. 
De professton stan 


14) 
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Ca o S 2 d mată cic 
Nică despi si | ioan Da 
maschinul : e. 
Dun n | Dorin 


iar nu pa L indu-se asemenea 
COID or ) mal us de lume 


Dar în Sfânta Scriptură d i se vorbeşte că Dumnezeu 
petrece in mod special i r'*, intemplu “,„inom u în lo 
urile descoperirii Lui către oameni”. Cum poate să se împace 


1,2 
13, PG 94, col. 852 A. ( Sfintul |lare, £ ?, Îl. 6 
24; Deut 10, 14; Is. 66, 1; Fapte 7, 49 
g Dhout. 12, 11; 4 Rg. 21, 4; 2 Par. 33, 4; ler 4. 
01. 6, 16; Lev. 26. 13; 1 Cor, 3, 16; In 14,23: Ap 3, 20 
Fc 35, 7; 22, ld4. 
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17. Însuşiri generale ale fiinţei dumnezeieşt: 


aceasta cu învăţătura bisericească despre atotprezenţa lui Dum- 
nezeu? După tâlcuirea Sfinţilor Părinţi, așa se vorbeşte în Sfânta 
Scriptură despre anumite locuri in care Dumnezeu este pre- 
zent în mod special, considerând importanţa morală pe care 
le-o acordă oamenii, dupi voia lui Dumnezeu. şi considerând 
neprihănirea sufletului omenesc şi deschiderea sa spre cele 


dumnezeieşti. Despre aceasta, Sfântul loan Damaschinul scne: 


Dumnezeu, meamestecându-Se cu nimic, pe toate ie pâtrun- 
de şi tuturor dă puterile Sale după vrednicia şi deschiderea fie- 
căruia, de fapi, după neprihânirea fizică şi morală. Deoarece cele 
fără de materie sunt mai curate spre deosebire de cele materiale 
şi cele făcătoare de bine decâi cele unite cu râul. Deci loc dum- 
nezeiesc se numesc cele care participă cel mai mult la lucrarea 
şi la harul Său. De aceea, cerul este scaunul Lui, pentru că acolo 
sunt ingerii care fac voia L.ui şi Î! slâvese neincetat, ceea ce con- 
stituie pacea Lui, iar pământul este aşternutul picioarelor Lut (Is. 
66. 1), deoarece acolo EI în irup cu oamenii împretuut a lacuri 
(Bar. 3, 38). lar piciorul lui Dumnezeu este numit Sfântul Lui 
Trup. Locul lui Dumnezeu se numeşte și Biserică, fiindcă o deo- 
sebim ca loc liturgic pentru slăvirea lui Dumnezeu, în care Îi 
inâițăm rugăciuni. De asemenea şi alte locuri în care lucrarea 
lui Dumnezeu este evidentă se numesc locun dumnezeieşti” 


Dar aceste analogii despre chipul atotprezenţei dumne- 


7eieşti nici pe departe nu arată cum anume devine Dumnezeu 
pretutindeni prezent. In acest sens cel mai bine este a sta alături 


de Sfântul loan Gură de Aur, care spune: 


Ci Dumnezeu este pretutindani, aceasta o stim, dar cum, 
aceasta nu înțelegem ”. 


> De fid, 1, 13; col 852 B 
"în Bebr., homm. 1], 1. 
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at |v vpaTrixoTIIG] 


E ă ă 4 ag 
Însă între spiritualitatea sufletului omenesc şi cea a fiintei 
divine există o diferență incomparabilă. Spiritualitatea sufle 


tutui uman. cel c lumnezeiesc, este o imagine (0 reflu- 


xie) loarte depărtată de spiritualitatea ființei dumnezeieşti celei 


ăi 


intru tot desăvârşite. Duhul lui Dumnezeu și însuşirile Sale tro- 
buie închipuite ca unele incomparabil mai desăvârşite decât 
cele ale sufletului amenesc cel mărginit. făcut şi „care este chi- 
pul gânditor al lu: Dumnezeu De asemenea, Dumnezeu, 
ca fiinţă spirituală, este incomparabil mai desăvârşit decât 
fiinţele spirituale, adică îngerii, deoarece El este nemărginil, 
iar ci mărginiţi, El veşnic, iar ei nemuritori, adică Dumnezeu 
este veşnic şi din punctul de vedere al trecutului şi din punc- 
tul de vedere a! viitorului, iar îngerii sunt veşnici numai din 
punctul de vedere al viitorului, şi aceasta numai după danul 
lui Dumnezeu şi Domnul cel Veşnic 

Numai mintea omenească cea pătrunsă de har şi eliberată 
de imaginile lui Dumnezeu cele cu totul senzuale, necioplite 


7, "GC 3%, col, 33B 
"Origen, De prinap., 1, 1, 7: cf Stântul Teafil, Ad Autotic., |, 3 


r creat de acoca osti 
rZISsĂ, în mod ori ribuirea oricărei matorialit: 


lui Dumnezeu”. intrucât Dumnezeu, ca fiinţă, este absolut 


duh, Ei poate ebuie să fie şi este: atotprezent. nemirgi 
nit, n ă! veşnic'", imuabil” . In afară de 
acestea, lui Di l sa mai ainbuie insuşirile de desăâvâr- 


tate, bunătate, iar toate aces- 


tea mărturisesc despre spiritualitatea desăvârşită a fini Celui 
Care este „Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul! 


şită sfințenie, atotputemicie, die 


Revelația Vechiului Testament cuprinde şi unele repre- 
zentări aparent antropomorfe ale lui Dumnezeu. Acolo, desu- 
ori sunt pomenite chipul, mâinile, ochii, gura, picioarele lui 


Ram. |. 21.23.29 


1s. 40 : Fa p te ] g 
leg, 20. 4-5: Luv. 26 8: P 
Par 1;1 24: Pa 


Am. 9,2 
Deut 32, 40; lur 1, 10; 1s. 40, 28 

Ps. 101, 26-28 
* Num. 16, 22; cf. Eur. 12.9: lov EL 


lută 


ne Veşhiicad ' . 1 atotputern 
dragoste nemărgini i prea imb zată'” şi alte insugşiri 
asemăr 

Biserica totdeauna a păzit cu râvnă şi a mărturisit cu sta- 


tornicie adevărul Revelaţiei «divine despre spiritualitatea fiinţei 
lui Dumnezeu. Apărând dogma Revelaţiei despre spirituali- 
olută a fiinţei lui Dumnezeu și respingând reprezen: 
tările antropomorfe ale lui Dumnezeu, practicate de gnostic, 


Sfântul Irineu scric 


tatea abs 


Dumnezeu-Tatăl tuturor este foarte departe de afectete şi 
patimile [affectionibus e! passionibus) oamenilor. El este simplu 
şi necompus [..|, deoarece El Întreg este duh |totus spiritus 
intreș gând, Înireg sentiment, Întreg rațiune, Întreg vedere, 
Întreg lumină şi Întreg izvorul tuturor bunătățilar” 


Vorbind despre spiritualitatea desăvârşită şi preacurată 
a ființei divine, Origen zice: 


Dumnezeu nu este un fel de trup parte din cele existente în 
acesta, ci El este fire simplă şi gânditoare, care nu permite nici 
o complexitate |...] şi în orice privinţă este Monadă [povas], 
sau, mai bine zis. Urume |ivac]. El este rațiunea şi izvorul în care 
se află începutul oricărei firi gânditoare şi al oricărei rațiuni” 


În secolul al IV-lea, a apărut antropomorfismul groso- 
lan. Cel mai important reprezentant al acestei mişcări a fost 
monahul Avdie, după care antropomoriiştii s-au numit 


a 


1 Tun. 6, 16. 
'* Rum LI, 43: MI 11, 27 
"ECU, 11; in 6, 38. 
"> E£.2,5%; Rom. 2,1. 
+ Contra haer.. |, 13, 3. 
" De princip,, |, |, 6. 
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ră întâlnim foarte multe 
PZOU 1] ee] 
că noi, oamenii, îmbrăcați în 


UCrărilo | 


jutorul imaginilor, fi 

Aşadar, to! ceva ce se 

este spus in mod sim- 
e Dumnezeirea este sim 


4: Sfântul loan Gură 

I. |V, 9; Fericitul 

n. Y, 11; On- 

n. Î, 14. (Ideo 
Ar 


Lei Cuno 


in, întru 


iri generale ale funţei dumnezeieşti 


După Sfantul Grigorie Teologul, locurile Sfintei Scrip- 
turi care tac reterinţă la Dumnezeu in mod antropomorf nu 
trebuie înţelese la propriu, ci în sens figurat. Slântul Părinte 
scrie: 


După Sfânta Scriptură. „Dumnezeu doarme” (Ps. 43, 25), 
deschide ochii” (Dan. 9, 14), „Se mânie” (Deut. 11, 17), „mer- 
ge şi îi are pu Feruvimi drept scaun” (15. 37. 16). Oare Dumne- 
zeu a lost vreodată supus neputințelor? Când ai auzit că Dum- 
nezcu este trup? In acest caz, uvident, este varba de inchipuirea 
lucrurilor care în realitate nu există, Întrucât, conform noțiunilor 
noastre, noi şi pe cele dumnezeieşti le-am numit prin denu- 
min cunoscute nouă. Aşadar, atunci când Dumnezeu, din pricini 
cunoscute numai Lui, nu ne mai ocroteşte şi ni se pare că nu ne 
poartă de grijă, aceasta pentru noi inseamnă că „El doarme” |...]. 
lar atunci când, dintr-odată, începe să ne umple cu bunătăţi în- 
seamnă că „S-a trezit” |...]. El pedepseşte, iar noi zicem că .„Se 
mânie” |...|. lucrează ici şi colo, iar noi înțelegem că „umblă”. 
Viteza mişcării Lui am denumit-o „zbor” [.. |, iar dăruirea şi pri- 
mircea, „mână”. De asemenea, orice altă putere sau lucrare dumne- 
zeiască o reprezentăm împrumutând termeni din cele trupeşti””. 


Conform interpretării patristice a Sfintei Scripturi, prin 
„ochi, sprâncene şi vedere” a iui Dumnezeu trebuie să înțe- 
legem atotvederea şi atotştiința Sa. Prin „urechi şi auz“ înțe. 
ilegem bunăvoirea Sa şi primirea rugăciunilor noastre. Prin 
„ură şi vorbire”, descoperirea voinței Sale. Prin „mâncare şi 
băutură”, aspiraţiile noastre la îndeplinirea voii Sale. „Chipul“ 
Lui este dezvăluirea şi descoperirea Sa prin lucrările Sale, iar 
„mâinile”, puterea Sa lucrătoare. „Picioarele şi mersul” sunt 
venirea şi descoperirea Sa. Jurământul” este statomicia holă- 
rârii Lui. „Mânia şi urgia” sunt ura şi dezgustarea Lui faţă de 


>" Omilia 31, 22, PG 36, col. 157 AC; c/ Stântul Chiril al Alexandnei, 
Advers. Julian, lib. V; Fericitul Augustin. De emil. Da. XII. 23, XVI. 5 
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18. Rațiunea lui Dumnezeu 


PY iu In rati »a lui 
Dumnezeu, totul e 2 Vi i Acolo r unt 
delimitări între a fi şi a şti. ȘI II ste Alol- 
tiința. Firea şi ştiinţa Lui F ra. D a Sfânta 


Revelație învaţă că știința lui Dun nu are hotar”, Dum 


nezeu este Domnul cunoștinței şterea şi ințelepciunea 
1] loan Damaschinul I i Ori- 

fântul loan Damaschinul. ibidem 
(care se citește in Duminica Ortexdoxi 


desăvârşită, în mod taini 1 Dumnezeu sunt una. în El este 
„adâncul inţelepcit 1! şliinței Fără îndoială, ştiinţa lui 
Dumnezeu nu «ste rezultatul impresiilor exterioare, ulterior 
prelucrate de rațiune prin activitatea pândini. Dumnezeu cu- 
noaşte, intr-un mud neinteligibil pentru mintea noastră. Fapt 
afirmat de Sfanta Revelaţie: „Cine a cunoscut gândul Dom- 
nului |7ic 2yww vovv Kuwpiot:]?" 


insuşirile rațiunii lui Dumnezeu 


a) Alotștiinţa |raypvuoia] este însuşirea rațiunii lui 
Dumnezeu, prin care EI, in cel mai desăvârşit şi cel mai de- 
plin mod, Se cunoaşte pe Sine şi toate celelalte. Subiectul direct 
al cunoaşterii divine este Însăşi ființa şi însuşirile lui Dumne- 
zeu. În EI, fiinţa existentă prin sine, veşnică şi neamestecată, 
autocunoașterea desăvârşită şi atolştiința sunt o acţiune veşnică 
şi nemijlocită. Faţă de autocunoaşterea lui Dumnezeu, auto- 
cunoaşterea omului, firea mistică a sufletului sâu cel cu chip 
dumnezeiesc, nu este decât o reflexie infinit mai depărtată. Ea 
nu poate pătrunde nicidecum în firea autocunoaşterii divine, 
care pentru orice minte creată este îngrădită de „lumina cea 
neapropiată”!"', fapt arătat de Însuşi Mântuitorul: „Nimeni 
nu-L cunoaşte pe Fiul, decât numai Tatăl, nici pe Tatăl nu-l. 
cunoaşte nimeni, decât numai Fiul'**. Atundat în tainele dum- 
nezeieşti, Sfântul Apostol Pavel binevesteşte: „Căci ane dintre 
oameni ştie ale omului, decât duhul omului, care este în el? Aşa 
şi cele ale lui Dumnezeu nimeni nu le-a cunoscut, decât Du- 
hul lui Dumnezeu”:"*. Oricum ar analiza omul raţiunea divină. 


Rom. 11, 33; cf, Is. 11,2. 


"urs, 11, 34; 1 Cor. 2, 16; 15. 40, 13; cf. Înţ. Sal. 9, 13: Înp Sir. 1, 5. 
1 Cf.1 Tim. 6, 16. 


MU. 11,27; cf. In 6,46. 
"1 Car. 2, 11; cf. Ram. 11, 33; lov 36, 23. 
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el trebuie să tie de acord cu Siantul Irineu şi impreună cu el] 
să afirme: 


Dumnezeu Întreg este minte, Întreg, ratiune. Întreg, Duh lu- 
crător, Întreg, lumină” 


Ştiinţa lui Dumnezeu, comparată cu făptura, este Atot- 
ştiinţa: „Nu este nici o făptură ascunsă înaintea Lui, ci toate 
sunt goale şi descoperite, peniru ochii l.ui”:”*; „ochii Domnului 
sun! pretutindeni, veghind asupra celor buni şi asupra celor 
răi”"* „lui Dumnezeu Îi sunt cunoscute din veac lucrurile 
| ba ina EI privea până la marginile pământului şi im- 
brățişa cu ochii tot ce se află sub cenuri“*"; „Dumnezeu este mai 
mare decât inima noastră şi ştie toate [yuveookti navra]"?”. 

Oare Dumnezeu, ştiindu-le pe toate desăvârşit şi direct, 
prin Atotştiința Sa, care din punctul de vedere al viitorului apare 
ca preştiință [nooyvaou]. intr-un fel micşorează, strâmtorează, 
predetermină libertatea făpturii in lucrarea şi în autodetermi- 
narea ei? Chiar dacă Dumnezeu ştie dinainte toate gândurile, 
toate sentimentele şi toate faptele omeneşti”, totuşi prin aceas- 
ta El nu micşorează, nu strâmtorează, nici nu predetermină | 
gândurile, sentimentele şi faptele omului, întrucât libertatea 
însăşi este darul Său dat omului şi inviolabilitatea acestui dar 
îl face pe om să fie ceea ce este, fiinţă cu chip dumnezeiesc. În 


"* Contra hacer. li, 28, 4. 

2 Eve. 4,13; cf, ler. 23, 24; lov 4, 21; Ps. 138, 7-9; Dan. 13, 42, 15.46, 10 Ă 

** Pilde 15, 3; cf. Ps. 138, 16; Înţ. Sir. 23, 27-29 

2 Fapte 15, 18; Inț. Sol. 23, 29. În rugăciunile de dimineaţă, credinarosul | 
se roagă lui Dumnezeu .... tainele oamenilor le şti! cu adevărat” (Rugăcru- 
mei a şasea). 

* jov 28, 24 |in slavona bisericească: „El supraveghează lat coca cu 
este sub ceruri, ştiind ce este pe pămâni, tot ceea ce a zidit”; n. tr.]; f. Ps. 
146, 4; 49, 11; 32. 14-15. 

= 1 în 3, 20; cf, Mt. 9,4; Mc. 2,8; Lc. 5, 22; 1 Cur. 4,5. 

> Cf Pa. 138, 24; 118, 168; 37, 10; Mt. 6, 6; Dan. 13, 2. 
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ntelor omeneşti 

Dumnezeu nu există nici 
zent. P1 m faptul că o! 

tru nu condiționează 


3 nu condiţionează faptele 
' Dumnezeu le prevede şi le ştie, 


Ar incază şi le infăptuiesc in Îi- 
bertate: S al toan Damaschinul raţionează în felui 
urm DI 
Preștiinţa lui Dumnezeu |: ne 70v Otou] este ade- 
văra imuab ar că în nici un caz nu este pricina lucru 
ril v âmpla, ci Dumnezeu ştie dinainte |1QoYy4- 
Vu 1] că noi vom face aceasta sau cealaltă. El ştie dinainte 


multe lucruri care nu sunt după voia Sa, dar prin aceasta El nu 


este cauza lor. Precum doctonul nu este cauza bolii atunci când 


descuper. se va îimbolnăvi, ci imbolnăvirea 


cauze, care provoacă boala, iar pre- 
torului ține de priceperea sa. Aşadar 
nu Dumnezeu este cauza lucrurilur pe care le vom săvârşi, ci 
voința noastră liboră 


este consecin! 


ştiinţa [1] neoyvu 


După Fericitul Augustin, Dumnezeu preștie cauzele tu- 
turor evenimentelor din lume, insă, dintre acestea, voința noas- 
ră ocupă un loc important. Ea are atâta putere în sine cât i-a dat 
Dumnezeu, Care prevede puterea şi lucrarea ei viitoare. Însă 


“* Cf. Fericitul Augustin, De liber. arbitr., II, 4 
Dial. contra manatch., 79, PG 94, cal. 1577 B: ef. De fid. Il, 30, cul. 972 
A: Origen, De princip. IN, 1; Sfântul Ambrozie. De fide |. 
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când işi manifestă această putere, o face ca o fiinţă cu totul li- 
beră, ca deținătarul acelei puteri. Omul nu greşeşte pentru că 
Dumnezeu a prevăzut că va greşi, nici ca urmare a vreunei sorți 
Vatum] sau întâmplări (fortuna), ci pentru că el însuşi așa da- 
reşte. lar Dumnezeu, prevăzând aceasta, arată că nu poate fi 
inşelat Cine nu vrea să greşească, acela nu greşeşte, fapt care 
a fost prevăzut, din nou. de Dumnezeu, Care ştie că ul nu va 
vai să preşească:: 


b) Atotinţelepciunea |navoodia| este însuşirea raţiu- 
nii divine care se manifestă în facerea lumii, în purtarea de 
grijă şi în mântuirea ei. În esenţa Sa tainică, înțelepciunea 
lui Dumnezeu este una cu atotştiința Lui. De aceea în Sfânta 
Revelaţie este scris: „La Dumnezeu se află înțelepciunea şi 
puterea; sfatul şi pătrunderea sunt ale Lui”:”. Existentă prin 
sine, veşnică, imuabilă ca şi fiinţa divină, înțelepciunea lui 
Dumnezeu se manifestă în faptele şi lucrările lui Dumnezeu. 
Inspirat de Dumnezeu, Psalmistul David se minunează de in- 
țelepciunea hituror celor divine: „Cât s-au mărit lucrurile Tale, 
Doamne, toate cu înțelepciune le-ai făcut!” Cele mai mari 
şi cele mai mici făpturi mărturisesc despre înţelepciunea ne- 
grăită a lui Dumnezeu. Sfântul loan Gură de Aur sfătuiește: 


Admiră-L pe Dumnezeu nu doar pentru că a făcu! soarele 
şi cerul, ci şi pentru că a făcut furnica. Această vietate, chiar fiind 
aşa de mică, este dovada inţelepciunii lui Dumnuezeu:” 


Pe lângă lume, zidirea divină, înțelepciunea lui Dumnezeu 
mai este mărturisită şi de chipul in care El poariă de grijă lu- 
mii, precum şi de planul şi mijloacele pentru manluirea ei. Ele 


22 De cant. Dei V, 9, 4; V, 10, 2. 

* lov 12, 13; cf. Pilde 2, 6; Dan. 2.2). 

= Ps. 103, 25; cf 91, 6: Pilde 3, 19; ler. 10, 12. 
* De stat, hom. XII, 2. 


P* 


>XCid» 


sali inţei lui 
Dumnezeu! Cât suni de necercelate judecăţile Lui şi cat sunt 
de nepâătrunse căile Lui Pentru că înţelepciunea este atât 
de nogprăită, infinită şi nică, Rovotatia Îl numeşte pe Dum- 


nvzeu utul înţelept ințelepciune”” 


19. Voia lui Dumnezeu 


Dumnezeu Cel de Sine existent şi veşnic are şi voia de 
Sine existentă, înţeleaptă, în care totul este desăvârşit, absolut 
şi neamestecat. Prin firea şi manifestările ei, voia lui Dumne- 
zeu depăşeşte nemăsurat puterea inţelegerii noastre. În firea 
ei tainică, este în acelaşi timp şi dorință îndeplinită”. Însă min- 
tea umană nu poate înţelege cum voia lui Dumnezeu poate fi 
in acelaşi timp şi dorinţa Lui îndeplinită: „Cu adevărat, ce om 
poate să cunoască sfatul [fovânv] lui Dumnezeu sau cine poate 
să pătrundă voinţa lui Dumnezeu?” ”. Fiind fiinţa întru tot de- 
săvârşită şi singură prin sine existentă, Dumnezeu nu are su- 
biectul dorinței Sale în exteriorul Lui. Având tuate desăvâr- 
şirile în plinătate absolută, El Însuşi este subiectul voinţei şi 
dorinţe: Sale. În exteriorul Lui binele nu există, nici nu poate 
fi. De aceea Mântuitorul ne învaţă să ne supunem doar voii 
Tatălui nostru Ceresc celei intru tot desăvârşite şi absolut 
bune. „Tatăl nostru [...] iacă-se voia Ta. precum în cer şi pe 


se lie, 2,2 
Rum 11, dă: cf lav 9, 10;5.9. 36, 23 


4 Tom. d, t7;cf. În. Sal. 7, 15. 
| Cor. 1, 24; cf Cal. 2.3. 


* CJ. Stântul Gngone de Nyssa, De Sparit. Sant 13 
* Înp. Sol. 9, 13. 
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pământ "** Ei i S-a supus şi Însuşi Mântuitorul, [apt mărtu- 
nisit de rugăciunea Sa din Ghetsimani: „Părinte, de voieuşti, 
treacă de la Niine acest pahar. Dar nu voia Mea, ci voia Ta să 
se tacă”. În toată diversitatea lucrării Sale, in facerea lumii, 
in purtarea de grijă şi în mântuirea ei, Dumnezeu lucrează du- 
pă sfatul voinţei Sale [ară ziyv RovâAiv rob OzAmuaro: av- 
7ou|”. Dumnezeu ne-a descoperit taina voii Sale (70 uuormpiov 
TOV Br Amuaros atVrav)” în Persoana divino-umană a Dom- 
nului nostru lisus Hristos. lar taina voii Sale celei preaslinte 
este „ca oamenii să se mântuiască de păcat şi de rău prin lisus 
Hristos". Dorind mântuirea lumii, Dumnezeu cel mai mult 
ii doreşte binele şi biruinţa peste ceea ce nu este dumnezeiesc, 
adică păcatul, răul şi moartea. 


Deoarece Duninezeu nu voiește ceea ce El Însuşi n-a creat.” 


Dorind mântuirea lumii, Dumnezeu nu distruge prin aceas- 
ta libertatea omului, El doar îi propune şi nu îi impune mân- 
tuirea. Dacă i-ar fi impus omului mântuirea cu forța, Dumnezeu 
S-ar contrazice pe Sine, adică El - ca Mântuitor - S-ar contra. 
zice pe Sine ca Făcător, întrucât a făcut omul cu voinţă li- 
beră, ca acesta singur să aleagă binele sau râu”. 


Însuşirile voii lui Dumnezeu 


a) Libertatea lawretovaiov| voii lui Dumnezeu este în- 
suşirea care arată că Dumnezeu decide pentru toate cu puterea 


> ML. 6,9-10; Lc. 1î, 2. 

2 122, 42. 

ELA 

E. 139: 

> IIS, 

** Tertulian, De cult. fam. 7. 

* CŢ, Îng. Sir. 15, 14-17; ler 21.8. 


pe 


m 


19. Voia lui Dumnezeu 


firii Sale celei întru tot desăvârşite, de Sine existente, veşnice, 
preaințelepte şi nvamestecate. Dumnezeu este cu totul inde- 
pendent de toate cele extenoare, precum cu fiinţa, aşa şi cu voia 
Sa. Voia lui Dumnezeu lucrează după autodeterminarva ab- 
solută, deoarece Dumnezeu nu depinde de nimeni şi de nimic 
exterior. Însă această libertate absolută lucrează pururea in du- 
săvârşită conformitate cu toate celelalte însuşiri divine. 
Însuşirea principală a Duhului lui Dumnezeu este liber- 
tatea: „Domnul este Duh, şi unde este Duhul Domnului, acolo 
este libertate”*”. Duhul Domnului imparte darurile duhovni- 
cești „fiecăruia deosebi, după cum voieşte”!“. Libertatea de- 
săvârşită a voinței divine s-a manifestat la facerea lumii: „Toate 
câte a vrut Domnul a făcu! în cer şi pe pământ, în mări şi în 
toate adâncurile”. Libertatea voii divine celei întru tot desă- 
vârşite, care în toate se orientează după bunătatea şi sfințe- 
nia Sa veşnică, se manifestă nu numai în facerea lumii, ci şi în 
purtarea de grijă şi în mântuirea ei:“. Cu alte cuvinte, Dum- 
nezeu toate le lucrează, potrivit sfatului voii Sale”. 
Adevărul divin al Sfintei Scripturi despre libertatea voii 
lui Dumnezeu este mărturisit prin Sfânta Tradiţie, mai ales prin 
acei Sfinţi Părinţi care au combătut amăgirea filosofilor păgâni 
şi a unor eretici, care au propovădui! că Dumnezeu este supus 
destinului şi că a făcut lumea din necesitate. Sfinţii Părinţi 
au dovedit adevărul Sfintei Revelaţii, conform căreia Dumne- 
zeu nu este supus nici unei necesităţi, ci, fiind fiinţă absolut 
bună şi liberă, Se orientează după voia Sa veşnică şi preain- 
țeleaptă. Aşadar, după Sfântul Irineu, dacă Dumnezeu are 
ceva în gând, în acelaşi timp, El şi voieşte acest lucru, fiindcă 


1 2 Car. 3. 17; cf. In 4, 24. 

230 Cart 12511). 

** Ps. 134,6; cf. 113, 11: Dan. 4, 32; lov 9, 12; 23, 13; ler 27. 5-6; Pilde 
21, 1; Apoc.4, 11, 

'* Mc. 10,18; 1 In 1,5; Ps. 5,5; Deut 32,4; În 9, 31. Pilde 3, 32, 

* E(.1, 11.59; Ram. 9, 20-21: Is. 29, 16; 45. 810; ler 18,6. 
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Fi Întreg este gând |64oc îvvora|, Întreg este voie [oAoz 0- 
Anua/'?. După Sfântul Grigorie de Nyssa, rațiunea şi voia lui 
Dumnezeu sunt atât de nedespărţi! şi de lăuntric unite, încât 
intre ele nu poate fi închipuit nici un interval de timp. Fle pu. 
curea lucrează impreună, concomitent și de comun acord! 

Fiind fiinţă desăvârşită şi absolut bună, Dumnezeu nu 
poate dori, alege sau lucra derâl binele. Pentru că voia lui Dum- 
nezeu, după fire, este binele suprem, neamestecat, veşnic şi du- 
săvârşit, El, in binele Său, nu Se poate schimba, desăvârşi, nici 
diminua”. Sfântul loan Damaschinul a arătat că absenţa în- 
suşirii alegerii în voia lui Dumnezeu nu este semnul absenței 
voii în sine, ai a! absenței acelei mărginiri care este proprie voii 
finite şi mărginite. Pentru că alegerea presupune întotdeauna 
un fel de sfătuire, ceca ce este semnul neştiinței şi mărginirii, 
iar Dumnezeu pe loate le știe cu o ştiinţă simplă şi desăvârşită. 
EI nu alege, deoarece are ştiinţa absolută despre toate”. 


b) Atotputemicia |Inavroâvvapia| este însuşirea dumne- 
zeiască prin care Dumnezeu indeplineşte tot ceea ce este plă- 
cut voii Sale celei preasfinte, preabune şi preainţelepte. Atot- 
puternicia dumnezeiască este in armonie absolută cu loale ce- 
lelalte însuşiri dumnezeieșşti şi lucrează din ele, prin ele şi cu 
ele, iar nicidecum fără ele sau împotriva lor. De aceea, Dum- 
nezeu lucrează tot ceea ce poate voi, prin firea Sa cea cu desă- 
vărşire sfântă, bună, dreaptă înțeleaptă şi ncamestecată. El nu 
poate voi ceva care ar fi contradictoriu cu ființa Sa veşnică şi 


cu însuşirile neamestecate. 


“* Contra PE 4, 12.2. 


** Contra Eunomn,, lib. 12. 
" Origen, Contra Ceis. V, 14: Fericitul Augustin, Contra Fausi. XXII, 22: 


Sfântul Vasile cel Mare, Hlexaem.. hom. 2, 4; Sfântu! Grigorie Teologul. Omula 
34, 10; Sfântul Chinl al Alexandriei, n Joan, lib. V, c. 8, vers. 29. 
=! De fid. 11, 22, col. 945 CD. 


P> 


lui Dumnezeu 


Atotnuteriieleatia 
„ De aceca El nu face lot 
Ltd CC voiește 
Dumnezeu poale [ace orice voiește, dar există lucruri pe 
care nu le face, chia: dacă le poate face. De exemplu, El ar pu- 
tea distruge lumea, dar nu voieşte să facă aceasta. Fericitul 
Augustin spunc: 


Dumnezeu poate multe, dar nu vowşte. Şi nu voieşte nimic 
din ceva ce nu poate 


Atolputernicia lui Dumnezeu este mărturisită de toate 
acele locuri ale Sfintei Scripturi, care Îl descoperă pe Dumne- 
zeu ca Făcător, Purtător de grijă, Atotţiitar şi Mântuitor. Dum- 
nezeu este „Dumnezeul puterilor”'*",,Domnul puterilor“. 
E! este „singurul puternic |uovoz dvvagrrs]'2*. Despre atot- 
puternicia lui Dumnezeu relatează şi rugăciunea Mântuito- 
rului în Ghelsimani: „Părinte, toate sunt Ţie cu putință”2”. În 
iconomia dumnezeiască a mântuirii, Atotpulemicul Dumnezeu 
face posibil şi ceea ce oamenilor li se pare imposibil. Fapt măr- 
turisit de cuvintele Mântuitorului: „La Dumnezeu însă toate 
sunt cu putinţă”?*. lov cel mult pălimitor i-a spus lui Dumne- 
zeu: „Ştiu că poți să faci orice și că nu este nici un gând care să 
nu ajungă pentru Tine faptă”*”. Arhistrategul şi binevestitorul 
Gavriil i-a descoperit Sfintei Fecioare „că la Dumnezeu nimic 


“> Măriurisirea Ortodoxă, articol 1, răspuns la întrebarea 24 


Enchind. 9: „Multa potezi Deus e nou pult, mul uter vult quad rten- 
pnlest”. 


* Ps.88,9; cf. 76, M. 
*” Ps. 23, 10. 
"1 Tim. 6, 15 |in traducerea românească „singurul Stăpânitor”; n tr. 
"Mc. 14, 36, 
Mt. 19,26, 
“” lov 42,2. 
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A 5 PRE) . . 
nu este cu neputinţă -“. Puterea şi atotputernicia lui Dumne- 
zeu s-au manifestat în mod deosebit la facerea lumii intr-o cli- 


pă: 


„Ca Ela zis şi s-au tăcut, Ela poruncit şi s-au zidit”. 
Teoria că Dumnezeu nu este atotputernic pentru că nu 


poate greşi şi pentru că nu poate muri: este de fapt un silo- 
gism al sofismului. Sfântul Epifanie grăieşte înţelepciune dum- 
nezeiască atunci când zice: 


Dumnezeu poate face tot ceea ce doreşte, insă face doar cea 
co este in conformitate cu Dumnuzeirea”". 


Clement scrie: 


Pentru Dumnezeu nimic nu este cu neputinţă in afară de 
minciună”, 


Fericitul Augustin teologhiseşte: 


Dacă afirmâm că Dumnezeu nu poate muri şi nu poate în- 
şela, aceasta nu înseamnă că puterea Sa slăbeşte. Dimpolrivă, 
puterea Lui ar slăbi dacă această imposibilitate ar deveni posi- 
bilitate pentru EI. El este Atotputernic tocmai prin faptul că nu 
poate muri şi nu Se poate înşela. Fiindcă se cuvine Celui Atol- 
puternic să-l fie propriu a face ceea ce voieşte şi a nu incerca 
ceea ce nu voieşte, caz în care El nu ar mai fi Atotputernic””. 


c) Sfințenia lăpiorns] este insuşirea lui Dumnezeu care 


arată că voia lui Dumnezeu în toate este îndrumată de binele 


5 La 1,37. 


Ps. 32, 9; f.Fc. 1, 3.69 1.15.20.24; Ps. 71, 18; 76, 14. 


> Wycliff a seris: „Dezs peceare non potesi, ergo non cs omnipotens” 
>1 Haeres. 70, 7. 

1 Episi. ad Cor. 27. 

* De civit. Dei, V, 10, |. 
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A şi unde lipseşte tot 
nțenia desăv este c stică tuturor celor dum- 


nuzeieşti. In Dumnezeu, şi siintenia, şi libertatea sunt nemăr- 


sinite şi neamestecate, de aceea EI nu poate greşi, nici deveni 
ne-sfânt. Voia Lui es 


te in armonie cu toate însuşirile şi lucră- 
rile Sale. În ea nu poate fi conflict, discrepanţă sau neputinţă. 
Stânta Revelaţie conține foarte multe dovezi despre sfințe- 
nia lui Dumnezeu, care este intru tot desăvârşită şi imuabilă. 
Aşa ne spune Însuşi Dumnezeu: „Că Eu sunt Domnul Dum- 
nezeul vostru. Sfinţiți-vă şi veți fi sfinți, că Eu, Domnul Dum- 
nezeul vostru, sfânt sunt Sfinţenia dumnezeiască cea ne- 
grăită îndeamnă Puterile cereşti ca neincetat să-L slăvească pe 
Dumnezeu. in vedenia sa minunată, Prorocul Isaia L-a văzut 
pe Dumnezeu pe scaunul cel preainalt, iar în jurul Lui Sera- 
fimi care strigau: „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Domnul Savaot”* 
Slăvind pe Dumnezeu, psalmistul zice: „Sfânt este Domnul, 
Dumnozeul nostru! Dumnezeu. fiind absolut sfânt în Sine 
şi după Sine, Îşi manifestă sfinţenia în toate relațiile cu lu- 


mea, „legea Lui este sfântă” sfânt este locul unde E! apare” ”, 
sfântă este calea Sa”””, „sfântă este credința Sa”**, „sfinte 
sunt slugile Sale”, „sfânt este în faptele Sale” 


Sfinţenia lui Dumnezeu, cea întru tot desăvârşită, se ma- 
nifestă in lume ca bunătate absolută |ayaBornz]. Insusi Mân- 
tuitarul a declarat hotărât: „Nimeni nu este bun [ăya0oz] 


” Luv, 11,43; cf. 19, 2:20, 7; 1Rp.2.2;1 bt. 1, 15-16, 
"1s.6,3: cf. Apoc. 4.8 
"" Ps 98,9 
Rum. 7, 13; Ps. 18.8, 
fFaple 7, 33: leş 3. 5: lua. 5, 15:20. 1, 18 
! Ps 76, 13; 144, 17 
tvr, 20. 
2 Cor. 13, 12; Ef. |, 4; Cal. 3, 12; | Tes. 8, 27; Eve 3,1; 1P1.3,5:2 
PI. 1,21; Apar. 18. 20; 22, 6. 
20 Ps 144, 17 
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ze ] [ i tu 
bu ate dacă este dată vamenil Dj 
Care uste smpura bunătate absolut: Dumneze! 
Ul stânt şi bun, de aceua El nu poate să facă rele şi nu p 
pricina tăulu Pentru Dumnezeu, a fi sia f 
iului este o imposibilitate firească icvste ri 
vident lv arată şi le dovedeşte Dumnezeu-Omul Hri 


 Cănui persoană minunată şi viaţă neprihânită li se descope 
oamenilor siințenia şi bunătatea desăvârşită a lui Dumnuzeu 
Precum Stânta Scriptură, Sfinţii Părinţi, păzitori fideli ai 
adevărurilor Revelaţiei divine, au explicat şi au mărturisit sfin. 
țenia lui Dumnezeu ca insuşire a Lui absolută, veşnică, de sine 
existentă şi imuabilă. După ei, Dumnezeu este singurul sfânt 
după fire şi, prin urmare, singurul izvor al stinţeniei, iar oa- 
menii po! deveni sfinți numai în comuniune cu sfinţenia Lui, 
cu ajutorul nevoinţelor harismatice. 


Într-adevăr. sfânt este numai Cel sfânt după lire |gvori 
ap]. Şi nai suntem sfinţi, dar nu după fire, ci prin comuniu- 
ne [uctoxn]. pnn asceză (âoxnuei] şi prin rugăciune.” 


Fiind absolut bun, sfânt şi imuabil, Dumnezeu nu poate 
greşi. Recunoaşterea posibilităţii păcatului: la Dumnezeu este 
egală cu tăgăduirea Lui ca fiinţă veşnică şi absolulă. După prea- 
înţeleapta Sa iubire de oameni, Dumnezeu i-a făcut pe oa- 
meni ființe cu rațiune liberă”, ca să crească în desăvârşirile 


> Me 10, 18. 
- * lae 1, 17; In 3, 27. 
U ” lac. 1, 33; Pilde 11, 20;In,5. 
| In 1,5:în8.12;9,5. 
Cf. In 1,59, 4-6; 1 Pt.2,22; 1 In3,5. 
= CJ Sfântul Chiril al lecusalimului, Catech. XXII, 19 
* Caobo.anapasvitan [Stobodnorazuman] ad). - [<loboda] „liberlate”; 
[razum) „ratiune - cel cu rațiune liberă” [n. tr.]. 


2 


le. În 
II] 4vazăd du libertatea 
1ezcu nu voiuşte să-i 
1 le ingrădeşte liber 


| se poate atribui lui Dumne- 
ea voii lui Dumnezeu, lucru pe 


prin abuzarea de libertatea primită de la El. 
De fa| dă este singurul rău, iar toate celelalte pe care 
noi le n m rele fizice, precum cutremurele, molimeie, foa- 
metea, diversele necazuri, prin care Dumnezeu ne pedepseşte 
penir i păcale, nu sunt rele in sine, nici după acestea nu se poate 


spune că | umnezeu e te pricinuitorul relelor, precum au de 
clarat unii erelici. În esența lucrurilor, toate aceste necazuri 
sunt consecinţe directe sau indirecte ale păcatului, singurul 
rău pe care Dumnezeu îl ingăduie sau îl foloseşte ca mijloc de 
indreptare, ca oamenii să se depărteze de rău şi de păcat şi să 
se întoarcă spre bine, in care este viața, nemurirea şi fericirea. 
Aşa cred Sfinţii Părinți care tâlcuiesc acele locuri ale Sfintei 


Scripturi in care Dumnezeu, in mod aparent, este reprezentat 
ca pricinuitorul răului. 


Când vei auzi: „Se întâmplă vreo nenorocire în cetate fără 
ca Domnul să nu o fi pricinuit?” (Am. 3, 6), să ştii că aici sub 
numele de „nenorocire”" se înţeleg necazurile, care se trimit la 
cei păcătoşi ca să se depărteze de fărădelege. Dumnezeu 
„face pace şi zideşte rele“ (Is. 45, 7), în tine deosebit întăreşte 
pacea, atunci când, prin învățătura mântuitoare, linişteşte du- 
hul tău şi îmblânzeşte patimile care luptă împotriva sufletului 
tău. „Zideşte rele”, adică transformă râul şi îl indreaptă spre 
bine, iar acesta primeşte însuşirile binelui. (...] Aşadar, dacă 
vom numi pace starea fără război, iar necazurile războiului 


* În traducerea slavonă - „rău” |n. tr]. 
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rău |...|, atunci vom atirma că Dumnezeu, «lupă dreaptă jutie- 
cata Sa, prin război inmite pedeapsă celor care au merital-o 


Sfântul loan Damaschinul scrie: 


Trebuie să șlim că, in Sfânta Scriptură, există obiceiul ca în- 
găduirea lui Dumnezeu să tie numită lucrarea Sa. [...] Aşa: 
dar. expresiile „Dumnezeu i-a inchis pe taţi in ncascultare” 
(Rom. 11. 32) şi „Dumnezeu le-a dat duh de amorţire, och: ca 
să nu vadă şi urechi ca să nu audă” (Ram. 11, 3), nu irebuie în. 
țelese că Dumnezeu Însuşi a făcut acestea, ci că El doar lu-a în- 
găduit, întrucât binele, in sine, este independent şi liber e once 
constrângere |...]. Dar chuar şi atunci când Sfânta Scriptură zice 
că „Dumnezeu zideşic rule” (is. 45, 7) şi „se întâmplă vreo nu 
norocire în cutate fără ca Domnul să nu o fi pricinuit?” (Am 
3, 6). prin aceasta nu se arală că Dumnezeu este cauza râului 
[airtov xaxân|, fiindcă cuvântul „rău“ are două sensuri. Une. 
ori indică „răutatea firii [ra 77] Por kxakav]” celei potrivnice 
virtuții şi voii divine, iar alteon arată râutatea şi chinul sim(u- 
rilor nvastre, adică nevoile şi necazurile. Însă ele, chiar dacă sunt 
grele. sunt rele doar aparent, iar in realitate sunt bune, deoarece 
pentru cui inţelepţi ele devin pricina schimbării şi a mântuirii. 
Sfânta Seriptură afirmă că cle sunt de la Dumnezeu. Dar şi aici 
trebuie sesizat că ta! noi suntem pricina acestor răutăţi, peniru 
că răutățile nuinienţiunate [vu axovota| sunt rezultatul răută- 
ților intenționate [run £xoweiurv maxu] i 


d) Dreptatea (bxaoavvn) este insuşirea lui Dumnezeu 


care il arată ca Dătător al legii şi Judecător, intru toate drepi. 
Fiind singurul Bun, Sfânt, Drept şi Atotputernic, Dumnezeu 


=! Sfântul Vasile cul Mare, Qoud Dei non ct auci, mal, n 6, cj. Slân- 
tul loan Gură de Aur, De datul, hom. |, +5; Clement Alexandnnul, Paritay. |, 
8; Stromi. |, 17; Sfântul Alanasie ai Mare, Contra gerit. 7; Fericitul Augustin, 


De Genes. contra manich., lb. II, c. 29. 


" De fid. IV, 19, PG 94, call. 1192 BC - 1193 A 


a. 


ID] E 
pr N ) fa CSN 14] 
Ş: j de 
rsIii, 5 | L vs Drep- 
tatea veşnică a Dă sl drept şi sfă ere de la 


oameni implinirea voluntară a | & incilor divine ce 


nezeu d ajun Y TA rs! 


>] 


lui 


In dreptatea şi sfințenia Sa absolută, Dumnezeu nu este 
doar Singurul, întru toate drept, Dătător de lege, i şi singurul 
Judecător: „Unul Dătătorul legii şi Judecăto Care 
fiind astful, drep ăteşte 1 i car 


p Dlăte pe ce v legea Lui, 


iar pe cei care o calcă cu treptat 


seşte””. Taţi cui care 
implinesc lepea Lui, dreaptă ş i. sunt răsplătiți de Dum 


nezcu in lumea aceasta sau în coalall 


şi a dispreţuiesc sunt pedepsiţi or 


n 
WI 
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cealaltă. Dreptul Dătător de lege este în acelaşi timp şi Dreptul 
Judecător”, Care judecă după dreptatea veşnică şi la sfârşitul 
lumii va judeca pe fiecare om în parte şi pe loţi impreună” 
Dreptatea lui Dumnezeu, cea preasfântă şi desăvârşită, ia ha- 
tărâri absolut drepte, intrucât ea nu este părtinitoare, nu ține 
seama de chip sau de origine, ci aduce dreapta judecată du pă 
credinţă şi după fapte", Nimeni şi nimic nu poate clătina 
dreptatea lui Dumnezeu, deoarece „dreptatea Lui rămâne in 
veacul veacului”>*. 

Biserica, priveghind, intotdeauna a păzit şi a mărturisit, prin 
Sfinţii Părinţi şi Invăţători, învăţătura Revelaţiei divine despre 
dreptate ca insuşire a lui Dumnezeu şi că FI este, întru toa- 
te, Dreptul Judecător, mai ales atunci când au apărut ame- 
ninţările ereticilor marcioniţi, manihei şi alții. Logica acestor 
eretici n-a reuşit să impace existenţa însuşirilor de iubire şi de 
dreptate în singurul Dumnezeu şi, ca să iasă din această difi- 
cultate, au recurs la diteism. După aceştia, există doi dumnuezei, 
Dumnezeul bunătăţii, al iubirii şi al milei din Noul Testament şi 
Dumnezeul dreptăţii dure şi nemiloase din Vechiul Testament, 
Cel Care judecă şi mustră. Sfinţii Părinţi şi Învăţători biseri- 
ceşti au osândit această învăţătură ca hulitoare. După ei, şi iu- 
birea, şi dreptatea în Dumnezeu sunt însuşiri cu totul potri- 
vite, care niciodată şi în nici un caz nu sunt contradictorii, ci 
totdeauna conlucrează intr-o armonie desăvârşită, una în cea- 
laltă şi una prin cealaltă. Dacă n-ar fi aşa, Dumnezeu S-ar Irans- 
torma într-o fiinţă haotică, n-ar mai fi Dumnezeu şi S-ar dis- 


truge pe Sine. 


" 2 Tim. 4,8. 
'2 Fapte 17, 31; Mt. 25, 32-46; Rom. 14, 10; Fapte 10, 42-43; El. 6, 8:2 


Cor. 5. 10;2 Tim. 4, 7-8; 1 Pt. 3, 12; Rom. 12, 19; Deut. 32, 35. 
= 1 P4. 1,17;3, 12; Rom. 2, 6.11; Ps. 5, 12-13; 23, 4-5; Pilde 3, 33; 2 


Cor. 5, 10. 
= Ps 110,3; cf. 47, 11; 101, 28. 


ij 


19. Vona lu: Dumnezeu 


lubirea lu: Dumnezeu este intoiduauna dreaptă, precum 
şi dreptatea este intotdeauna iubitoare. Dumnezeu are in sine 
bunătate, iubire şi dreptate absolută, dar in acelaşi timp are şi 
fericire absolută. lar dreptatea, iubirea şi binete se manifestă 
in această lume având in sine și fericirea, aşadar, când oame- 
nii se imbogăţesc cu ele, în acelaşi timp ei câştigă şi fericirea. 
Însă ceea ce se se află în afara acestora, adică râul şi păcatul, 
conţine în sine suferinţă şi chin?”. 

Combâtând învăţătura lui Marcion despre cei doi dumne- 
zei, cel vetero-testamentar, dur şi rău, şi cel neotestamentar, 
bun şi milostiv, Sfântul Irineu scrie: 


Dacă Dumnezeu Judecătorul n-ar mai fi. în acelaşi hmp, şi 
bun [bonus], ca să arate milă celor cărora le trebuie [...], atunci El 
n-ar mai Îi nici dreptu! [justus] şi nici inţeleptul Judecător |...]. 
Aşadar, Marcion, impărțindu-l. pe Dumnezeu în două, numindu-l 
pe unul Bun [bonus], iar pe celălalt Judecător [judicialern], în am- 
bele cazuri L-a nimicit pe Dumnezeu. Întrucât dacă Dumnezeu 
Judecătorul! nu este şi bun, atunci n-ar mai fi Dumnezeu, pen- 
iru că cel în care nu este bunătate [bonitas] nu este Dumnezeu 
De asemenea, şi Bunul! (Dumnezeu), dacă nu este şi Judecător 
(judiciali<), atunci, ca şi în primul caz, n-at mai fi Dumnezeu, pen- 
îru că este lipsi! de însuşirea indispensabilă a lui Dumnezeu” 


Comuniunea cu Dumnezeu este comuniune cu viața cea 
veşnică, cu sfinţenia, cu fericirea şi cu toate bunurile dumne- 
zeieşti. lar depărtarea şi despărțirea de Dumnezeu, prin pă- 
cate, este despărțirea de toate bunurile dumnezeieşti. De acera 
păcătoşii se vor chinui veşnic nu pentru că Dumnezeu i-a pe- 
depsit anticipat, ci pentru că singuri s-au lipsit de toate bu- 
nurile dumnezeieşti””. 


”* Cf. Stântul Grigore de Nyssa, lu Eeclesiast.. hom. VII. 
"= Contra hacr. MI, 25, 2 şi 3. 
” tbidem, V, 27, 2. 
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În epistola sa impotriva lui Marcion, Tertulian a arătat c: 
dreptatea insăşi este binele moral, dar şi păzitoarea acestuia. 
De asemenea, bunătatea însăşi nu exclude dreptatea, ci, fără 
ea, bunătatea ar li devenit neputincioasă şi răul n-ar fi fost pu. 
depsit, iar aceasta este cu desăvârşire împotriva firii divine 
cre iubeşte numai coca ce este bun””. Dumnezeu ingăduie pu- 
depse pentna păcate, iar acestea, chiar dacă sunt un rău chi- 
nuitor pentru cei care le merită şi le suportă, în sine sunt bune 
întrucât sunt in conformitate cu dreptatea şi apără tot ceea ce 
este bun şi totdeauna duc spre biruinţa binelui:”. 

Ca argument împolriva dreptăţii şi dreptei judecăţi ale lui 
Dumnezeu este folosit faptul că, in această lume, deseori drep- 
ţii suferă, iar păcătoşii sporesc. Însă acest fapt poate fi explica! 
corect numai în lumina învăţăturii Revelațiui divine a Sfintei 
Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. Conform acestora, viaţa pe pă- 
mânt nu este timpul nici pentru recompensa finală, nici pentru 
pedeapsa finală a lui Dumnezeu. Necazurile drepţilor şi spo- 
rirea păcătoşilor în această lume deseori depind de oamenii 
şi de împrejurările pe care ei înşişi le creează. Atunci când ingă- 
duie sau trimite necazuri celor drepţi, Dumnezeu face aceasta 
după dreptatea Sa inţeleaptă, „că nu este om care să nu gre- 
şească“"*. El face aceasta cu buna intenţie ca prin acestea 
să-i călească în bine, să-i întărească în credinţă şi astfel să-i 
curețe de tot păcatul”. Atunci când, in această lume, Dum- 
nezeu îi umple pe păcătoşi cu bunurile Sale, EI o face ca prin 
bunătatea Sa să-i trezuască şi să-i îndemne spre pocăință, 
arătându-le prin aceasta dreptatea Sa milostivă şi mărturi- 
sindu-le că fericirea şi bucuria se află numai în bunătatea 


7 Advers. Marcion. Il, 1] şi 12. 

"* ibidezn, II. 14; De resurrect caen. 14. 

"1 1n1,8;3Rg 8.46; Pilde 20, 9; lav 14. 4-5; 15, 14; Ps. 50, 7; Is 64,6; 
Înţ Sir.7, 2. 

"1 P4 1,67; 2 Car. 4. 17; Rom. 8, 18; 5, %5; lov 23, 10; Pilde 17. 3: 
27, 21: Înţ. Sie. 2, 5; Zah. 13, 9; lac. 1, 24: Înţ. Sal. 3, 6; 2 Cor. 12, 10. 
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, Du RZ0u 
cât, fiind Atot- 


C mai mici 

en ceastă lucrare a lui Dumnezeu, în 

i păcătoşilo petrece următorul proces 

Di bi Măsură > înmulţesc suferințele drepţilor, 


i mângâierca lui Dumnezeu în ei”. lar păcătoşii, în po- 


j ] 


da sponrii lor c 


idente, deseori sunt chinuiţi de propria lor 
onştiință din cauza păcatelor şi fărădelegilor 


20. Simțirea lui Dumnezeu 


In Duhul lui Dumnezeu, analog duhului omenesc, pe lân- 
gă rațiune şi voie, mai există şi simţirea ca o pulere esenţială 
a Lui. Această parte simţitoare a fiinţei divine se manifestă di- 
ferit în Sfânta Revelaţie, de aceea şi aste descrisă în diferite fo- 
luri. De obicei, firea şi lucrarea sunt numite în Sfânta Scnp- 
tură „inima lui Dumnezeu”, care „se bucură, se intristează, se 
mânie, iubeşte dreptatea şi urăşte fărădelegea“"” Însă toate 
aceste expresii nu trebuie înțelese in sens antropomaorf, ci tre 
buie privite ca nişte cuvinte care se potrivesc cu înțelegerea şi 
exprimarea umană. Dumnezeu, şi în această parte a ființei Sale 
S-a descoperit incomparabil mai desăvârşit decât oamenii, fiind 
îndestulat, în ea, de orice desăvârşire dumnezeiască şi pli- 
nătate: veșnicie, neprihănire, nemărginire, de Sine existenţă, 
imuabilitate, libertate şi atotpruzenţă. 


Rom. 2, 4; 2 P4. 3, 9; Is. 3), 18. 
In 2, 25. 
2 Car. 1, 5-7:4, 8.17: 6, 4-10, 1 Cor.4. 1t-13; Rum, 14. 17 
Înț. Sol. 11, 17; 12, 27 
"> ler. 7,31: 23, 20; 30, 23-23: 32, 41; Fapte 13, 22: Osea 11, 8; Ps. 04.8, 
Pilde 11,20; Eur. 1,9 
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Insuşirite simțirii lui Dumnezeu 


a) fericirea [uaxagotrcl est 
permanentă, neintrerupt imuabil 
ne din trăirea tuturor desăvârşirilor divine ca na in| 
Sale Dumnezeu are plinătatea absolută a tuturo 
rilor şi, prin aceasta, are fericirea desăvâs ită. Armonia de 
vârşită şi neschimbabilă a tuturor însusirilor ființei lui Dumrn 
zeu Îl face să fie fenat, int Mod desăvârşit şi imuabil. D 
Dumnezeu este „Fericit şi singur Puternic, Împăratul imp 
rațilar şi Domnul domnilor”. Peniru că fericirea lui Dumneze 
este o stare permanentă, neîntreruptă, care nu vine la El din 
afară, nici nu depinde de ceva exterior, de aceea nu se poate 
schimba, nu poate creşte şi nu se poate micşora. Având pu- 
rurea toate bunurile veşnice, intr-o plinătate desăvârşită, Dum- 
nezeu este pururea ferici! in aceeaşi măsură, indiferent dacă 
oamenii Îl cinstesc sau nu. Dacă ai greşit, ce l-ai tăcut Lui (Dum- 
nezeu)? Şi dacă mult ai păcătuit, ce-l poţi face (Lui)? Chiar da- 
că eşti drept, ce l-ai dat Lui? Sau ce va lua din mâinile tale?” 

Dumnezeu este absolui! fericit în Sine şi, în manifestările 
Lui în hotarele lumii mărginite, apare ca izvorul fericirii pen- 


tru fiinţele mărginite””. 


b) Iubirea layanil este o însuşire esenţială a simţirii lui 
Dumnezeu, prin care El există în Sine şi Se manifestă lumii 
exterioare Lui. După invâţătura Sfintei Revelaţii, Dumnezeu 
nu doar că are iubire, ci şi „este lubire”. In EI, fiinţa şi iubirea 
sunt una şi aceeaşi. De aceea bunăvestirea principală a Evan- 
gheliei lui Hristos este: „Dumnezeu este iubire Jo Bros ya 


n toriv]”””. Sfântul Grigorie Teologul zice: 


= 1 Tim. 6,15;cf. 1,11: Ps. 15,1]. 
= lov 36,67; cf, ler. 7, 19; luv 2223) 
* Ps 26, 8-13; 15, 11, lac. 1, 17; Ps. 49, 15; 85, 11; M1.5,8. 


"1in4, 8; 1In4. 16. 
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Cui ne în- 


pu )i cinstim iubirea. deoarece, 
lupă eseul nostru „este îubire” 

In 4 umnezeu Îi este mai plă- 
cută d ) alt nu 


Viața Celei mai inalte hiri vste iubire. 


Iubirea L-a îndemnat pe Dumnezeu să facă lumea, să-i poar- 
te de grijă şi s-o mântuiască. Îndemnat de iubire, Dumnezeu 
a făcut lumea, ca făpturile [.ui să devină părtaşe desăvârşi- 
rilor Sale divine, în măsura în care acestea le pot primi şi 
însuşi”. Îndemnat de iubire, Dumnezeu neincetat poartă lu- 
mii de grijă, povâțuind fiinţele mărginite pe calea adevărului 
Său veşnic spre fericirea veşnică”. Purtând de grijă neamului 
omenesc prin iubire, Dumnezeu a trimis în lume pe Fiul Său 
cel Unul-Născut, ca s-o mântuiască de păcat şi s-o treacă de la 
moarte la viaţa veşnică: „Căci Dumnezeu aşa a iubit lumea, 
încât pe Fiul Său Cel Unul-Născul L-a dat ca oricine crede în 
E] să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică”. „În aceasta este dra- 
gostea, nu fiindcă noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindcă El 
ne-a iubi! pe noi şi a trimis pe Fiul Său jertfă de ispăşire pen- 
tru păcatele noastre.” lubirea pătrunde în toate desăvârşirile 
divine şi bunurile revărsate peste noi de la Dumnezeu la face- 
rea lumii, la purtarea de grijă şi la mântuirea ci, şi se manifestă 
ca legătură a tuturor desăvârşirilor [ovvdropuos 7NS TEAE- 
1OTIjroz], legătură care leagă toate desăvârşirile evanghelice 


* Omilia 23. 

'* Sfântul Grigone du Nyssa, De anima ei rounrri. 

"5 £f.1, 59: în 14, 23; Mt. 25, 5. 

14 In 14, 6: 18, 34; 1, 17: Mt. 7, 9-11: 5, 45; 10, 29, tc. 1,7275. 6, 3%:2 
Cor. 1, 3: Rom. 2, $; 11, 16.22; Ps. 24. 10: 102, 13; 144,9; 15.9, 6. 

"5 In 3, 16; cf. 6, 40, 1s5.9,6. 

'%* 1 In 4, 10;cf. 2, 2: Rom. 5,8: Til 3, 4-5. 
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intr-o umtate minunată”, şi po fiecare am al lui Dumnezeu îl 
face să devină nemuritur fiind muritor, veşnic fiind vremelnic, 
netrucător fiind trecător 


21. Unitatea fiinţei lui Dumnczeu 


Dumnezeu Cel Infinit, Veșnic, Absolut, întru toate desă.- 
vârşit cu fiinţă, este în acelaşi timp Unul şi Singurul. Altfel nici 
nu poate fi, întrucât dacă în afară de Dumnezeu ar fi existat 
altcineva egal Lui, atunci El n-ar fi fos! infinit, ci finit; n-ar fi 
fost absolut, ci relativ; n-ar fi fost desăvârşit intru toate, ci de- 
săvârşit doar parţial; n-ar fi fost nemărginit, ci mărginit. Cu 
alte cuvinte, n-ar fi fost Dumnezeu. Deoarece, „dacă Dumne.- 
zeu nu este Unul, atunci nu există“. Întruchipând toate de- 
săvârşirile în realitatea lor nemărginită, Dumnezeu trebuie 
să fie Unul. 


Aşadar, dacă Dumnezeu e desăvârşii, poate fi doar Unul." 


Însuşi termenul „absolut“ include în mod obligatoriu şi 
termenul „Unul”. Fiindcă o fiinţă absolută este aşa prin fap- 
tul că este una. Două sau mai multe fiinţe absolute nu pot exis- 
ta, dacă nu vor înceta de a fi absolute. Cu alte cuvinte, nu exis- 
tă doi sau mai mulţi dumnezei. Sfântul loan Damaschinul scrie: 


Dumnezeu este desăvârșit, şi fără prihană în bunătate, în 
înţelepciune şi in putere. El este fără de început, infinit, veş- 
nic şi nemărginit. Pe scurt, El este desăvârşit în toate (kara 


2" Col. 3, 12-14. 

'* Tertulian, Ade. Marcion |. 3: „Deus, si non unuts est, non est”. 

'" Lactanţiu, Dioinac institutiones |. 3: „Deus, sa perfectus esi, non polest 
esse, mu unus”. 
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21. Unitatea fiinţei lui Dumnezeu 


navra|. Asadar, dacă vom accepta existența multor dumnezei, 
va trebui să recunoașlum şi diferențele dintre cei mulți Inteucât, 
dacă între ei nu sunt diferenţe, atunci nu stint mulți, ci unul, iar 
dacă între ei există dilerențe, atunci unde este desăvârşirea [1] 
Ti Ats011)G]? Deoarece, dacă bunătatea, puterea, ințulepeiunea, 
timpul sau locul ar ti fost nedesăvărșite, atunci nici Dumnezeu 
n-ar fi existat. Însă egalitatea [1] ravrornc] în toate mai degra- 
bă indică existența Unui Dumnezeu, şi nu a mai multora. |n afară 
de acuasta, dacă ar exista mai mulţi dumnezei, atunci cum s-ar 
păzi nemâărginirea? Deoarece unde ar [i unul, acolo n-ar fi ce- 
l5lah. |...] Prin urmare, Dumnezeu este Unul, Desâvârşit, Ne- 
mărginit, Făcătorul lumii, Păzitorul şi Povăţuitorul, mai pnus 
şi înainte de orice desăvârşire (UnEQTzANE Kai NQOTLALIOS) ” 


Credinţa in unitatea lui Dumnezeu este dogma principală 
a Sfintei Revelaţii. Deoarece primul semn al adevăratei cinstiri 
a lui Dumnezeu este credința şi mărturisirea că Dumnezeu 
este Unul şi Singurul [sic kai uovos]””. Biserica Sobornicească 
a exprimat acest adevăr dogmatic al Revelaţiei divine prin pri- 
mul articol al Simbolului de credinţă: „Cred într-Unul Dum- 
nezeu |Iurewo zic Evă Btov]”. lar mai înainte, acesta se pă- 
sca în toate simbolurile Bisericilor locale"? şi in mărturisirile 
de credinţă ale Sfinţilor Părinţi şi ale Învăţătorilor bisericeşti" 

Adevărul dumnezeiesc principal al Revelaţiei vetero-tes- 
tamentare este credința în Unul şi Singurul adevărat Domu şi 
Dumnezeu. Ea este sufletul tuturor celorlalte adevăruri vete- 
ro-testamentare care, prin ea şi datorită ei, sunt adevărate şi 
dumnezeieşti. Israelul a fost poporul ales tocmai pentru ţi- 
nerea şi păzirea credinței Revelaţiei divine într-Unul şi sin- 
gurul Domn și Dumnezeu. lahve nu este doar Dumnezeul 


” Defid. |, 5, cul. 801 AB; cf. Stântul Irineu, Contra hacr. 11, |, 2 şi 5. 
" Sfântul Iustin, Cohart. ad Gracc., c. 36. 


"9 Vezi: infra, Hotărârile Simoadelor Ecumenice şi locale. p. 71. 
Vezi: infra, Mârturisirile de credință... p. 73 
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suprem, „Dumnezeul dumnezeilor”, ci şi unul, singurul şi 
adevăratul Dumnezeu: „Cunoaşte dar astăzi şi ține minte « ă 
Domnul Dumnezeul tâu este Dumnezeu sus în cer şi Jos pu 
pământ şi nu mai este altul afară de 12% Adevărul despre 
unul, singurul şi adevăratul Dumnezeu şi cerința de a crede 
in El ca atare este pnma poruncă a Decalogului, încredinţat lui 
Moise de Însuşi Dumnezeu: „Eu sunt Domnul Dumnezeul 
tău [...]. Să nu ai alţi dumnezei afară de Mine!'"*. De aceea, 
mai târziu, Moise, văzătorul de Dumnezeu, s-a adresat popo- 
rului: „Ascultă, Isra»le, Domnul Dumnezeul nostru este sin. 
gurul Domn” “. Preamărind supremaţia unului şi singurului 
adevărat Dumnezeu asupra zeităților păgâne şi false, inspira- 
tul psalmist David a exclamat despre Dumnezeu Cel Viu şi 
adevărat: „Nu este asemenea ţie intre dumnezei, Doamne, şi 
nici fapte nu sunt ca faptele Tale [...]. Că mare eşti Tu, Cel ce 
faci minuni, Tu eşti singurul Dumnezeu”"?. Însuşi Dumnezeu 
Savaot a vorbit prin gura Prorocului Său Isaia, cel insuflat: 
„Eu sunt Domnul şi nimeni altul! Afară de Mine nu este Dum. 
nezeu””, Eu sunt Cel dintâi şi Cel de pe urmă şi nu este alt 
dumnezeu afară de Mine'*! Înainte de Mine n-a fost Dumnezeu 


* Scriitoni Vechiului Testament câteodată ÎI numesc pe Dumnuzcu 
„Dumnezeul dumnealor” (Deui. 10, 17; Ps, 95, 4-5, 96, 9; 134, 5; Duul 
32, 31). Ei fac aceasla atunci când accentuează supunontatea nemăsurati a 
adevăratului Dumnemu asupra zentăților false ale popoarelor păgâne 
Dopre falsitatea. nimicnicia şi lipsa de viaţă a zeităților şi a întregii religii pă: 
gâne vorbesc în mulie şi felunie moduri (Lev. 17, 7; 19, 4: Num. 33, 32; 
leş. 23, 24; 20, 5; Fc. 35, 2; Deut. 7, 5. 4, 3; 32, 21 38; lvr. 2, 5; 10, 6-10, 3, 10, 
13, 25; 15. 34, 20; Ps. 105, 28, 4 Rg 19, 15-19) 

2 Deut. 3, 39; cf. 3, 35; 32, 39: losua Navi 2, 11; Is 44, 8; 3Rg 8, 60 

” leș. 20, 2-3; cf. Deut. $, 6-7: Ps. 80. Il. 

'” Deut. 6,4 

* Ps. 85, 7.10; f, Deut. 3, 24; 2 Rg. 7, 22: Is. 45, 21 

” 15. 45, 5; cf. Ps. 17, 32: 2 Rg. 22, 32; teş IȘ, II; Is, 43, 11; Os. 2, 23; 
Zah. 14, 9; Mal 2, 10. 

>> ds 49,6; cf 41. 3; 48, 12; 44.8. 
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țHiunii um stricate de păcat şi al gândurilor rătăcite de vi 

Oamenii au năs ni lumnezei şi domni” fa! Să 

Sfinţii Apostoli afirmă că a a sunt mic in lume [o! 
ut] şi că nu este alt Dumnezeu decâ! Unul sineu 

dai Qroc irrous ci ut tic]”. Totuşi noi Îl avem pe acel „Sir 
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şi nu-i mâme ma! mult pe Sfinţii Apostoli şi turma blânulă a lui 
Hristos ca înţelegerea politeistă a propovăduirii lar despre 
Unicul şi Singurul Adevărat Dumnezeu ”. Plini de adevărul 
divin despre unitatea şi singularitatea lui Dumnezeu Cel Wiu 
şi Adevărat, o simplă privire la idoli îi tulbura'“, şi au afirmat 


| neinfricoşat că aceştia nu sunt dumnezei, ci rodul mâinilar 
omeneşti '”. Hrăniţi de veşnicele adevăruri ale Domnului Hris. 
_—— tos şi privind omenirea din perspectiva divino-umană a Mân- 


tuitarului, ei au propovăduit neincetat că Unul şi Singurul 
Adevărat Dumnezeu nu este doar a! iudeilor, ci şi al tuturor 
celorlalte popoare: „Un Dumnezeu şi Tatăl tuturor, Care este 
peste loate şi prin toate şi intru toţi” ”. Şi precum cei tăiaţi im- 
prejur, aşa şi cei netăiați imprejur se îndreptează prin credinţă 
in Singurul Adevărat Dumnezeu. lar Domnul lisus Hristos 
este şi „adevăratul Dumnezeu şi viața de veci””?. 

În conformitate cu Sfânta Scriptură, Sfânta Tradiţie conține 
din belşug adevărul! viu şi de viață dătător al unităţii şi uni- 
cităţii adevăratului Domn şi Dumnezeu. Sfinţii Părinţi, ve- 
derea sfântă a Bisericii, privesc fără clipire şi neîncetat mărlu- 
risesc adevărul Sfintei Revelații. Acesta (adevărul), pentru ei, 
fizic, metafizic, logic şi fundamental, reprezintă unica posibi- 
litate. Dumnezeu, fiind Unul in toate, în mod excepțional, este 
Unul şi prin unicitatea ființei Sale. Fiind plinătatea absolută 
a tuturor lucrurilor, El prin unitatea ființei Sale este Unic şi mai 
presus de orice comparaţie cu unitatea ființelor şi a lucrurilor 
finite. Unitatea fiinţei Sale în nici un caz nu poate fi închipu: 
ită în conformitate cu unitatea fiinţelor din natura fizică. Fiirul 
Unul, Dumnezeu este infinit şi nemărginii, pe când unităţile 


” Fapte 14, 7-15 

"* Fapie 17, 16 

"” Faptu 19, 26. 

" E[.4,6; d. i Tim. 2, 5; Gal, 3, 20. 
" Rom. 3, 29-30; 4, 11-12. 

1 In 5, 20. 
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din natura fizică sunt finite şi mărginite. Fiind Unul, Dum- 
nezeu este unicitate infinită. Dumnezeu aste o Unitate ne- 
sfârşit de infinită sau unicul şi singurul infinit. Dumnezeu este 
unul, dar nu in sensul in care lucrurile sunt unice între cele- 
lalte asemenea lor, ci Unul, într-un mod unic, excepţional şi 
incomparabil, Unul, într-un mod absolut, infinit şi nemărginii, 
prin urmate, după EI, în afară de EI și cu excepția Lui, nu este 
şi nici nu poate fi un alt Dumnezeu. În această unitate, mai pre- 
sus de minte, ființa lui Dumnezeu este simplă, necompusă, ne- 
impărțită şi absolută. Fiind unitate absolută, Dumnezeu este 
Unul [zi] şi Singurul |uovoz], de fapt El este o Unitate abso- 
lută ţivas] şi Unicitate absolută (povăc], care nu se poate îm: 
părți, nici mărgini, nici întruchipa ca fiind compusă ”. 
Combătând politeismul păgânilor şi al ereticilor gpnostici, 
care au împărțit Dumnezeirea în coni, dintre care fiecare are 
a parte mai mare sau mai mică din Dumnezeu şi din însu- 
şirile Sale", Sfinţii Părinţi şi Învăţători bisericeşti au dovedit 
toată absurditatea şi lipsa de logică a unei astfel de învățături 
şi credințe, deoarece politeismul în teorie şi în practică este uci- 
gător pentru firea omenească. Aşadar, după Sfântul Atanasie 
cel Mare, insuşi faptul că există o singură lume, şi nu mai mul- 
te, este dovada neclintită că există şi un singur Făcătar. Sime- 
tria, ordinea, armonia care se uglindesc în lume ne duc indis- 
pensabil la ideea că şi Dumnezeu este Unul, iar nu mai mulți 
dumnezei, Care poartă de grijă lumii şi Care stăpâneşte cu 
ea. Dacă facerea lumii, purtarea de grijă, stăpânirea vu ea ar 
li fost faptele mai multor dumnezei, şi nu numai ale unui Sin- 
pur Dumnezeu, atunci s-ar (i creat dezordine, haos și anarhie. 
incât aşa precum politeismul este ateism |noAuGrorne 


” Cf, Clement Alexandrinul, Siromata V. 11; Origen, De princ |. 1 
6; Fenicitul Augustin, De vera retig,, €. 36, 66: De Trimit. VI. 4 6. 
" Sfântul leantu, Cantr. hacer. i, 1, 1-3 
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ans], la tel şi poliarhia (noAvaoxui] în mod obligatoriu 
este anarhie |avtykm avaoxia |” 

Stinţii Părinţi au respins nu numai politeismul, ci şi ditu. 
ismul, câ o imposbilitate logică şi absurditate evidentă, intr-o 
astfel de lume şi umanitate. Ca să justifice logic existenţa bi- 
nelui şi a răului in lume, arvticii maniheişti au recurs la dualism 
contorm căruia există doi dumnezei, dintre care unul este al 
binelui şi cauza a tot coea ce este bun, iar celălalt, al răului şi 
pricinuitorul a toată răutatea. Învățătorii bisericeşti cei ințelepțiți 
de Dumnezeu au accentuat că un astfel de diteism repruzintă 
o contradicţie logică, prin urmare imposibilă. Încât, dacă amân- 
doi dumnezeii sunt de aceeaşi putere, atuna lupta lor s-ar ter- 
mina prin distrugerea şi a binelui, şi a răului din lume, iar 
dacă nu sunt de aceeaşi putere, atunci cel mai puternic l-ar dis- 
trupe pe cel mai slab, astfel încât în lume ar exista ori numai 
dumnezeui binelui, ari numai cel al răului”. 

În secolul al VI-lea, în rândul monofiziţilor s-a ivit secta 
inteiştilor. După învăţătura lor, toate Cele trei Persoane ale Dum. 
nezeului Cel Treimic au firi proprii, deosebite şi particulare 
[uzQukus voia], aşadar, fiecare reprezintă un dumnezeu 
deosebit. Căpetenia acestei erezii a fost loan Grămăticul din 
Alexandria, numit Filopon””. 

În secolul al VIl-lea, impreună cu dualismul maniheist a 
apărut eresul pavlicienilor, care reprezintă o dezvoltare schis- 
malică a maniheismului, sau secta marniheistă. După aceasta, 
în secolul al IX-lea, a apărut eresul bogonulilor care, de aseme- 
nea, a ținut de diteismul maniheist. 


"" Contra gent. 39, PG 25, col. 77 ; ibidem, 38, col. 76 AB; cf, Stântul 
Ambrozie, De fid, |, 1; Sfântul Irineu, Contra haer. II, 27, 2; Sfântul iustn, 
Cohort ad Grace , c. 27; Origen, Contr. Cats | 23; Fencitul Augustin, De vera 


relig.. e 32, 33; Sfântul loan Damaschinul, De fid. |, 5. | 
“ Siântul Irineu, Contra hacer. 1], 1, 4; II, 25, 3; Tertulian, Adu. Marc. 


1, 2 şi 3% Sfântul Atanasie cel Mare, Contra sent. 6 şi 7; Slântul Chiril al 
Ierusalimului, Catech. VI. 13; Sfântul loan Damaschinul, De fid. 1V. 20 
*" Stântul loan Damaschinul. De hacmes. 83, PG 94, cal. 744. 
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Capitolul al II-lea 


Sfânta Treime 


22. Dogma Sfintei Treimi 


Întreaga învățătură a Sfintei Revelaţii divine, exprimată 
prin cuvinte, simboluri, fapte, descoperiri dumnezeieşti, se 
reduce intr-un final la dogma Sfintei Treimi, ca cea mai ma- 
re şi cea mai sfântă taina. În comparație cu celelalte taine. 
ea este Taina tainelor. Învățătura Revelaţiei divine despre uni- 
tatea ființei lui Dumnezeu şi despre însuşirile Sale reprezintă 
un fei de introducere şi pregătire pentru descoperirea învă- 
țăturii celor Trei Persoane ale lui Dumnezeu cel Unic. Întreaga 
invăţătură a Sfintei Revelaţii divine, prin natura sa, tinde şi 
aleargă spre învăţătura Sfintei Treimi, Care este plinătatea ade- 
vărului, inima desăvârşirii şi sufletul Dumnezeirii. Ea consti- 
tuie o ncimpărțită unitate, un organism sfințitor. De aceea nu 
se poate despărţi, nici fărâmija, şi nici să-și piardă caracterul 
insuflat de Dumnezeu, cel de viaţă făcător, de har dătător, şi 
puterea. Întrucât învăţătura Sfintei Revelaţii divine este nedes- 
părțită, „.neimpărțită este credinţa, nedespărțită este şi evlavia”. 
Învățătura Sfintei Revelaţii despre Dumnezeu Tatăl este nedes- 
Părțită de cea a Dumnezeului Fiul şi cea a Dumnezeului Du- 
hul Sfânt”. De aceea părintele Orlodoniei, Sfântul Atanasie cel 
Mare, declară; 


'" Stantul Chiril al lerusalimului, Catevh. XVL A 
" dbrdemu. 
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Teologia desăvârşită este în Tnoime [2v Toi 1] Buiovin 
TEAzia 2070] 


Credinţa creştină este credința in Sfânta Treime şi ea este 
desăvârşită şi neschimbată“, deoarece prin ea a fost descope- 
rită phinătatea adevărului şi Revelația Singurului Dumnezeu 
Cel in Treime. Marele văzâtor al adevărurilor lui Dumnezeu 
tainice Sfântul Grigorie Teologul spune: 


Noi am văzut şi prapovăduim icologia scurtă şi simplă a 
Sfintei Treimi |owwtopov kai antguttov 7 Toutdoz OroAo- 
wav|. de la Lumina Tatălui, am primit Lumina Fiului. în Lu- 
mina Duhului”. 


Învățătura Sfintei Treimi despre Sfânta Treime constituie 
învățătura desăvârşită despre Dumnezeu, teologia desăvârşită. 
Aceasta este cunoaşterea desăvârşită a lui Dumnezeu şi mân- 
tuirea desăvârşită. Sfânta Treime este tot în toate! În Ea este tot 
adevărul, toată viaţa, toată calea, toată veşnicia. Prin Sine şi 
după descoperirea Sa către lume, Sfânta Treime este „taina 
preacuratei teologii”. 

Datorită acestei importanţe extraordinare şi unice, dogma 
Sfintei Treimi este semnul [sigrum] creştinătăţii, caracteristica 
prin care credinţa creştină se deosebește de toate celelalte. 
Noutatea și plinătatea desăvârşită a Revelaţiei creştine con- 
stă în această dogmă. Din ea, precum razele soarelui, strălucesc 
toate celelalte dogme ale credinței creştine. Pe ea, ca pe o temelie 


' Contra arian, hon. |, 18, PC 26, col. 49 A. 

* îbidern, col. 49 B. 

* Omiha 31, 3, PG 3%, col. 13% C. 

* Canonul sfinților îngeri, cântarea a 4-3, luni la Utrenie, glas | (Octarhi) 

” Cf Stântul Grigorie Teologul, Omlia 25, 16; Omila 20, 6; O'mnilia 38, 8; 
Ormha 45, 4; Sfântul ioan Damaschinul, De fid. 1, 7. 
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de diamant, statomică şi indesiructibilă, este zidit întregul şi 
minunatul sălaş divino-uman al mântuirii noastre. Fără cre- 
dinţă în Sfânta Treime, nu poți deveni mădularul Bisericii lui 
Hristos, nu poți fi creştin. 


Cneştinul este definit prin credinţa în Tati, Fiul şi Sfântul 
Duh. 


Biserica este întemeiată pe credința in Sfânta Treime, în- 
vață Sfântul Atanasie cel Mare. Cine se va lepăda de această 
credinţă nu poale fi numit creştin. Într-adevăr, în Biserică toate 
sunt de la Sfanta Treime şi in Sfânta Treime, deoarece Dom- 
nul a întemeiat și a înrădăcinat Biserica pe Sfânta Treime [Ev 
Tod. yag auri]v tOtpt Aust Kai EQQiluvotv O Kopioi], po- 
runcind ucenicilor: „Mergeţi şi învăţaţi toate popoarele bote- 
zându-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh”. 
De credinţa în Sfânta Treime depinde şi prin ea se ține intreaga 
Biserică'!. În Biserică se intră numai prin credinţa şi prin bo- 
tezul în numele celor Trei Persoane ale Sfintei Treimi”. În Bise- 
rică totul se intâmplă de la Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. 
Tatăl prin Fiul, în Duhul Sfânt, face, creează, lucrează şi le dă 
pe toate”. 

Întemeiată pe credința în Sfânta Treime, Biserica a existat în- 
totdeauna prin învăţătura Sfintei Revelaţii despre Dumneze- 
irea Triipostatică, a păzit-o cu credincioşie, a îndurat multe 
chinuri şi lupte pentru ea, şi când a fost cazul, a exprimat-o 


* Sfântul Grigane de Nyssa, De Spinin Sancto. 

" Ad. Serap., Epust. l. 28, PG 26, col. 573 AB 

 Mbiden, Epist. 11, 6. RG 26. col. 633 C 

" Origen, lu Exud,, hum. IX, 3. 

* dlezu, De prineip. |, 3,5. 

" Stântul Atanasie cel Mare, Ad Serap,, Epust. 1. 28: 1, 5; f. 1, 12; cf. Sfân- 
tul Chiril al lerusalimului, Cateck. XVIII. 29; Sfântul Inneu. Canira haer. 
V, 36,2. 
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mai pe scurt, sau mai pe larg, în străvechile sale: simboluri"! 
mărturisiri de credinţă”, lucrări stințitoare'*, laude”, liturghii, 
rugăciuni, cântări”, ecfonisuri, ca într-un final s-o formuleze 
definitiv in Simbolul de credinţă niceo-constantinopolitan. Pri- 
mele op! articole ale acestui Simbol conțin dogma bisericească 
şi imuabilă a Sfintei Treimi. Biserica a exprimat mai pe larp 
această învăţătură în Mârtunsirea de credință pe care a tos- 
teşte solemn episcopul în timpul hiroloniei: 


' Vezi Holdrănle Sinmadelor Ecmanemice si iara p 7I 

* Vezi Mdrturzsarile de credință. p. 75. cf Siântul Irineu. Contra Isac. | 
10, 1-2: MII, 4, 2: Feriatul Tertulian, De praescrmpt %, Adu Pra. 2, De virgin 
axland. 1; Origen, De prinap . Pramtal. 4. Fenatul Augustin, De micut. Dei. 
XI, 24. 

'- Din timpurile apostolice, Sfântul Botez a bimmt «ăvârii În numele la 
tălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh. pmn inte alundare În apă (ej. Mân 
tul Iustin, Apooy. |. 6l: Tertulian. De mingi. urtand 1; Ad Pra 26, De pra” 
crwpi 20; Sfântul Atanasie cel Mare, Ad Serp Epest. 1. Deal). 

“ Din celu mai vechi impun, in Bimincă cau job diincatogiile, ma! 
întâi: „Slavă Tatălui pnn Fiul in Duhul Sfânt”, cau „Slavă î atâlui şi Fiului 
cu Stântul Duh”, iar apoi „Slavă Tatălui şi Fiului şi Sfântului Duh” (Sân 
tul Vasile cul Mare, De Sprr. Santo. €. 25, 27. 29), 

" Sfântul Vasile cel Mare, De Spre, Sancte, c 27. 
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Cred i îniru Duhul cel 
Sânt, Care din Însuşi Ta- 
15] prutoede şi impreună Se 
preamănte, ca impreună 
veni i de un cau, pi de 
o fninţă şi de aceea mări: 
re şi (ScStor al t5ptuini 


În aşa-numitul Simbol atanasian, învăţătura Bisericii de- 
spre Sfânta Treime este exprimată foarte precis şi exact, pre- 


cum urmează: 
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Aceasta cale credința sobomurascâ: 
S4-l. anstm pe Singurul Dumnezeu în 
Treime şi nimea în Unime. ncameste 
când Ipontasunle, ni despărțind firea 
Deoarece |postasurile TatăluL Fiului şi 
Duhului «unt deosebite. 

Însă Dumnezeirea Tatslus, a Fiului i a 
Stântulu: Duh este Una acceaşi slava şi 
imprruni- veşnică mânrea. Precum ete 
Tată, aşa este şi Piul ana este a Duhul Sfant 

Aşadar, Tatăl este Dumnezeu, Fiul este 
Dumnezeu şi Duhul Stâni este Dumne- 
Zeu, Și totuşi nu sunt irei dumnezei, ai 
Un Singur Dumnezeu... 

Tată! este nefăcul. nezidit şi nenss- 
cut. Fiul este din Tatăl Însuşi, nefScut. 
nezidit, e! născut Duhul Sfânt cste din 
Tatăl, netâcut, nezidit. nenăscut, ci 
purces... 

Şi în această Treime aia until nu este 
nia primul nuci ultimul, să unul nu extu 
mai mare sau mai mic. însă cute înca lpos- 
lasuri intregi sunt impreună-vvşnicu şi 
egale sicşi 


* Arhiezaticon, Editura institutului Biblic şi de Miuune a! Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureşti, 1993. pp. 88-92 (n.t.], 
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Caracterul treimic și deofiinţimea 


Persoanelar lui Dumnezeu 


23. Învățătura Sfintei Revelaţii și a Sfintei Tradiţii 


Creştinismul este intemeiat pe Sfintele Taine şi pe Sfintele 
Adevăruri, dar ceea ce face aceste Tainu şi Adevăruri incom[ 
rabil mai sfinte şi negrăit mai tainice este adevărul Revelaţiei 
divine despre Sfânta Treime. E! n-ar putea fi descoperit sau in. 
ventat nici de gândirea individuală a oricărui om, nici de gân- 
direa colectivă a întregii umanităji, întrucât el depăşeşte ne- 
măsurat toate facultățile cunoaşterii şi creativităţii umane. Ni- 
ciodată, nici una dintre făpturile create nu va putea înţelege 
cum există trei Persoane intr-Un singur Dumnezeu, in ce chip 
şi Tatăl este Dumnezeu, şi Fiul este Dumnezeu şi Duhul Sfânt 
este Dumnezeu. şi totuşi nu suni! trei dumnezei, ci Unul Singur 
Domn şi Dumnezeu. Nu există o rațiune, nici o miniu care ar 
putea să ne arate şi să explice cum şi în ce chip există Treimea 
Sfântă. Acest lucru este incomprehensibil, inepuizabil şi inexpli- 
cabil, aşadar, 


cuvintele nu pot exprima, simțirea nu poate cuprinde, nici min: 
tea nu poale înțelege. Totul este inexplicabil de inaccesibil şi 
incomprehensibil? 


Aceasta nu poate fi exprimai nici de limba omenească, nici 


de cea ingerească”. 
De neconceput pentru gândirea omenească, neinleligibilă 


pentru rațiune, incomprehensibilă pentru minte, necuprinsă 


"> Stântul Ilarie, De Trinit,(I, 5; cf. Sfântul Iniruu, Contra haer. II, 28, 5.69, 
Stântul Atanasie cul Aare, Ad Serp. Episi. 1, 17.18.20 
* Fencitul Augustin, De >ynibulo ad catech., c. 9. 
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23. Învățătura Sfintei Revelaţii şi a Sfintei Tradiţii 


sntnu simţire, inaccesbilă pentru inimă, dogma Stintei i reimi 
este adevărul infinit, negăsit de om, ci descaperit de Cel intru 
toate milostivul Dumnezeu. De aceva, această sfântă dogmă 
irebuie contemplată în hatarele credinţei celei sfinte şi sme- 
rite şi despre ca trebuie vorbit numai atât cât a descoperit 
Dumnezeu Însuși prin Sfânta Revelaţie. Însă trebuie vorbit, aşa 
cum au făcut Sfinţii Părinţi de Dumnezeu înțelepțiţi, „tăinui- 
loci ai Treimii“?. Ei, cu mintea pătrunsă de harul dumnezeiesc 
şi cu inima luminată, au lămurit adâncimile negrăite ale ade- 
vărului Revelaţiei divine despre Dumnezeu in Treime şi ne-au 
arătat cum, cu frică de Dumnezeu, cu credinţă şi cu dragoste, 
trebuie să gândim şi să vorbim despre cele dumnezeieşti””. 
Sfânta Revelaţie, de fapt, este revelaţia adevărului Dum- 
nezeului Cel în Treime despre Sine. El putea să Se desco- 
pere oamenilor dintr-o dată şi in deplinătate, insă n-a procedat 
aşa. Putem sesiza în Sfânta Revelaţie că acest adevăr a fos! des- 
coperit oamenilor treptat, conform creşterii lor duhovniceşti 
şi morale. Învățătura Sfintei Treimi vetero-testamentară este 
destul de vagă, scurtă şi incompletă, incât revelarea adevăru- 
rilor divine, supranaturale se face treptat şi uşor, conform dez- 
voltării duhovniceşti şi morale a primitorilor. Abia în Noul 
Testament această învăţătură primeşte expresia sa deplină. 
Învățătura vetero-testamentară despre Dumnezeu a fost pre- 
gătirea pentru cea neo-testamentară. Ea a fost precum sămânța 
din care, în climatul prielnic al harului întreit strălucitor neo- 
testamentar, avea să cerească învăţătura despre Dumnezeul cel 
Triipostatic. Pe de o parte, Sfinţii Părinţi şi Învăţătorii bise- 
riceşti, ca pricină a descoperirii treptate a adevărului Sfintei 
Treimi, consideră faptul că evreii au fost imaturi duhovniauşte 


* „Timnutton ai Tremnut” este numele folosit in cărțile liturgice ale Bi- 
wricii pentru marii Sfinţi Părinți precum Sfantul Vasule cul Mar. Sfântul 
Atanasie cel Mare, Sfântul Gngorie Teologul și alu 

*” Cf, Sfântul Grigore Teologul. Omilia 23, 12 
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Pactea intâi Siânta Treime 


ca să primeașcă îndată intreaga învăţătură şi, înclinând spre 
politeism, at li putut tâlcui dogma Dumnezeirii celei Triipos- 
tatice în sens politeisi. lar pe de altă parte, din cauză că firea 
omenească, mărginită şi intinată de păcat, a fost incapabilă să 
primească dintr-o dată plinătatea învăţăturii divine a Sfintei 
Treimi, tiindcă ea trebuia vindecată treptat, pregătită şi in- 
trodusă în Taina tainelor cea preasfântă. Sfântul Gngorie Teo. 
logul spune: 


Vechiul Testament a predicat clar pe Tatăl şi mai întunecat 
pe Fiul; Noul Testameni a arătat limpede pe Fiul, a lăsat să se 
intrevadă Dumnezeirea Duhului. Acum se incetățeneşte cu noi 
Duhul, oferindu-ne mai clară arătarea Lui, căci nu era lucru lip- 
sit de primejdie, ca atăt timp câi nu era mărturisită Dumneze- 
irea Tatălui. să fie predicat limpede Fiul şi, ca să spun un lucru 
mai indrăzneţ, nici ca să lie luată pe umeri sarcina predicării 
Sfântului Duh, câtă vreme nu era primită Dumnezeirea Fiului, 
ca nu cumva, după cum cei care sunt ingreunați de mâncare pesie 
pulere şi cei care işi indreaptă privirea bolnavă încă spre lumina 
soarelui. să fie in primejdie oamenii de a nu mai putea facu nici 
ceea ce esie în puterea lor; iar prin adăugirile parțiale şi, cum 
zice David, prin urcănile şi prin inaintările şi progresările din 
slavă în slavă” 


lar Fericitul Teodore! scrie 


Dumnezeu, în ințelepciunea Sa nesiărşită, n-a vrut să des- 
copere evreilor intreaga ştiinţă a Sfintei Treimi, ca vi să nu pă- 
sească în aceasta mutivul penteu politeism, întrucăt înclinau 
spre păgânismul egiptean. De aceea, după robia babiloniană. 
când evreii au fost dezgustaţi clar de politeism, atât în câr- 
țile liturgice, cât şi în cule neliturgice au apărut multe texte, 


* Omila 31. 26, PG 36, cal 181 C; c/. Sfântul Grigorie de Nyssa. De 
Spir. Sancto,|Stântul Grigorie de Nazianz, Cele anci Cuvâniări despre 
Dumnezeu, traducere din greacă de Preot Gh Tilea şi Niculae | Barbu, 


1947. p 127 n, tr.]. 
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ițătura Sfintei Revelaţai şi a Sfintei Tradițu 


mai multe decât inasnte, unde se vorbeşte deschis despre Pur- 
„vanele dumnezeieşti” 


Sfântul Epifanie teologhiseşte: 


O Dunmnezeire |Sornc pia] într-un mad deosebit este 
descoperită de Moise, Două |Avac] au fost puternic propuvă- 
duite de Proroci, sar Trei |Totaz] sunt arătate prin Evanghelii” 


a) Vechuul Testament, tără îndoială, este legământul Dumne- 
zeirii Treimice, însă pasajele care fac referire ia dogma Sfintei 
Treimi, luând în seamă manifestarea şi rolul anumitor Persoane 
ale Domnului Cel cu Trei străluciri, pot fi clasificate în trei 
grupe. 

Prima grupă este constituită de pasajele in care Dumnezeu 
vorbeşte despre Sine la plural, reținând în acelaşi timp şi no- 
țiunea despre Sine ca Unul. Acele locuri sunt: „Şi a zis Dum- 
nezeu: «Să facem om după chipul şi după asemânarea Noastră»... 
Şi a făcut Dumnezeu pe om după chipul Său”: „Şi a zis Dom- 
nul Dumnezeu: «lată, Adam s-a făcut ca unul dintre Noi» 
„Şi a zis Domnul: «Haidem, dar, să Ne pogorâm şi să ames- 
tecăm limbile lor» (...] Şi i-a imprăştiat Domnul de acolo în tot 
pământul.” După tâlcuirite Sfinţilor Părinţi, aceste pasaje arată 
că in Dumnezeu sunt mai multe Persoane Dumnezeieşti ega- 
le între ele, dar numărul lor nu este determinat exact” 


" Lub. de curat. Gruecareurmi affect. 

Hlaeres. 74, 10 
* Fc. 1. 26.27 
> Fe, 3, 22 
* fc, 11,679. 
” Stântul Atanasie cul Mare, Contra geut. 46; cf, Stântul loan Gură de 
Aur, In Gesnes., ham. 8, 3 4: Stântul Vasile cel Mare, Ade. Eunum,, lib Y, 
PG 39, cul. 756: In Liexaener., hum_ 9, 6: Sfântul Ambrozie, În llexarmer., 
lb VI, €. 7; Fericitul Augustin, De Trimit. 1. 7. 14; Sfântul Chiri! a! Ale. 
vtuulriei, 4) Traul. dialog. 3. PC 75, coll SM şi 85: Sfântul lustin, Didlug 
cun Pryjil., n. 62; Stântul ltineu, Cunira un IV, 20, i; Sfântul lar, De 
Tron. V, 8-10. 
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A doua grupă este constituită din pasajele î 
mărul Persoanelor Dumnezeieşti este determinat ca tr 
nu se folosesc denumiri personale deosebite şi nu se 
niază diferenţele. După învăţătura Sfinţilor Părinţi, din ace 
tă grupă iace parte pasajul în care este relatată arătarea lu 
Dumnezeu către Avraam la stejarul din Mamvri, in chipul celor 
trei călători: „Apoi Domnul” S-a arătat iarăşi lui Avraam la 
stejarul Mamwri, într-o zi pe la amiază, când şedea el în uşa cor. 
tului său. Atunci ridicându-şi ochii săi, a privit şi iată trei Oa- 
meni stăteau înaintea lui; şi cum l-a văzut, a alergat din pragul 
cortului său în întâmpinarea Lor şi s-a inchinat până la pă- 
mânt. Apoi a zis: «Doamne (Adonai), de am aflat har înaintea 
Ta. nu ocoli pe robul Tău!»"". Este evident că Avraam se adre- 
sează celor trei ca unuia, ca unui Domn. Tot dialogul între 
Avraam şi Domnul este purtat de cei trei în numele unuia” 
iar în ultimul verset, prin care se încheie această toofanie, se 
spune: „Şi terminând Domnul de a mai grăi cu Avraam, S-a 
dus”. În această manifestare a lui Dumnezeu către Avraam, 
vechea predanie bisericească vede arătarea Sfintei Treimi. Fe- 


ricitul Augustin spune: 


Avraam a întâmpinat trei, dar s-a închinat unuia. Văzându-l 
pe Cei trei, a afla! taina Treimii, iar inchinându-se Unuia, L-a 
mărturisit pe Singurul Dumnezeu Cel în Trei Feţe”. 


Duhul rugător al Bisericii, care gândeşte prin predania 
liturgică, vede în această teafanie arătarea Sfintei Treimi: 


Ştiutor tainic al celor slinte fiind Avraam, in chip sfânt de de- 
mult a pnmit, bucurându-se, pe Făcătarul tuluror, pe Dumnezeu 


“ În sârbă: „Domnul Dumnezeu (lahve) | S-a arătat” |n. tr.]. 


"Fe. 18, 1-3. 

= Fe. 18, 13-33. 

" Fe. 18, 33 

" De temp. sermi. 70 (al. append senin. S) n. 4, ed. Paris, 1683, T.V,, p.2 
tuippend. col. 12). 


190 
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omnul în trei postasuri, dar o singură stăpânire a celor trei 
iposlasuri a cunoscut . Avraam, prin virtute şi prin iubirea de 
străini. a primit Treimea, Care a venit la el în chip de îngeri” 
În pământ străin fiind Avraam, s-a invrednicii in chip văzul a pn- 


mi pe Domnul, Unul in iei lpostasuri, Cel mai presus de fiin- 
ță, dar în chipuri bărbătești 


Sfinţii Părinţi găsesc un alt indiciu al caracterului treimic 
aj Persoanelor Dumnezeieşti în cântarea serafimilor: „Sfânt, 
Sfânt, Sfânt este Domnul Savaot”, pe care Prorocul Isaia a au- 
zit-o în timpul viziunii sale despre Dumnezeu”. Repetarea de 
trei ori a cuvântului „Sfânt“, analizată în legătură cu restul tex- 
tului din acest capitol, arată că această cântare se referă la Sin- 
gunul Dumnezeu Cel în Treime. Prorocul L-a văzut pe Dom- 
nul stând pe un scaun înalt şi măreț şi a auzit glasul Lui care 
zicea: „Pe cine îl voi trimite şi cine va merge pentru Noi?” 
Această intrebare arată că o Persoană a Sfintei Troimi se adre- 
sează celorlalte egale cu ea. Contextul acestor pasaje, îimpre- 
ună cu cele din Noul Testament“, confirmă că in această ve- 
dere Prorocul Isaia L-a văzut pe Domnul Dumnezeu, adică 


pe Tatăl, pe Fiul şi pe Duhui Sfânt. Sfântul Atanasie cel Mare 
zice: 


” Canonul Preasfinta Tremnti. cântarea 1, Duminică dinuneață. la Mie- 
zonepiică, glas $ (Octoih) 


Canon, cântarea a 4-a. miercuri în săplămăna lăsatului sc de 
brânză (Triod) 

Canonul Premsfintei Treimi, cântarea a a, Duminică dimineaţă, la Mezo- 
noplică, glas 3 (Octav): „Acâtatu-S-a Dumnezeu lui Avraam în Tri lpos- 
îixsuri, de demult, îa meșarul din Manwri”; ibidern, cântarea a 7-a „Când 
Te-a! arătat patriarhului Avraam în chip bărbătesc, Unime treimică”; 
ibudern, glas 4, cântarea a 3-a: „De demult Tesai arat lâmurit lui Avraam 


in Trei Ipostasuri, dar unul Singur după firea Dumnezeirii”; ibidem, 
Bas 1, cântarea a 3-a 


"13.6,3. 
”Ise6,8. 
” in 12, 41; Fapte 28, 25:26. 
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Partea intâi Sfânua Treime 


Când Serafimii ÎI slavostovesc pe Dumnezeu, spunând intre 
„Stânt. Stânt, Stânt Domnul Savaot“, ei Îl slavosluvese po Ta 
pe Fiul şi pe Duhul Sfânt |...] Întrucât Tată! și Fiul şi Duh 


Stânt sunt Domnul Savaot. Pentru că uste o Dumnezeire şi Ur 
Singur Dumnezeu în trei Ipostasuri“ 


Cea mai clară mărturisire a Vechiului Testament despre 
Sfânta Treime se află în cartea Înţulepciunii lui Solomon: „Cine 
a cunoscut voinţa Ta, dacă Tu nu i-ai dat Înţelepciune şi dacă 
nu i-ai trimis de sus Duhul Tău cel Sfânt?”*. 

În a treia grupă intră acele pasaje din Vechiul! Testament 
care subliniază distincţia dintre Persoanele Dumnezeieşti, 
pomenindu.-le prin denumirile lar adevărate. Astfel, Persoa- 
na Fiului şi Dumnezeirea Sa suni pomenite în prorociile me- 
sianice: „Fiul Nieu eşti Tu, Eu astăzi Te-am născul!“”. Sfântul 
Proroc David zice: „Zis-a Domnul Domnului Aleu: «Şezi de-a 
dreapta Mea, până ce voi pune pe vrăjmașii Tăi aşternut pi- 
cioarelor Tale [...]. Din pântece mai inainte de luceafăr Te-am 
născut»”“. Mesia este numit Dumnezeu: „Te-a uns pe Tine, 
Dumnezeule (Elohim), Dumnezeul Tău, cu untdelemnul bu: 
curiei, mai mult decât pe părtaşii Tâi”“. L.a Prorocul Isaia, 
Mesia este numit: „Emanuel, ceea ce inseamnă: ci nai este 
Dumnezeu““. „Înger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dum- 
nezeu tare, biruitor, Domn al păcii, Părinte al veacului ce va 


“ De incarn. cl contra artan. 10, PG 26, cul. 1000 B; dj. Siântul Grigone 
Teologul, Omilia 38, 8. Omiha 45, 3; Stântul Vasile cel Mare, Aduers, Li: 
um. 1, 3 Sântul Ambroze, De fai. îl, 12; Stântul loan Gură de Aur, Ador 


judacos, Omilia |, | 

€ inţ. Sol. 9, 17. 

“ ps, 2, 7; Fapte 13, 33; Evr. 1, 5; 5.5. 

“ Pg, 109, 1.3; Mt. 22, 44; Mc. 12, 36: Le. 20, 42; Fapte 2.4: d 1 Car. 
15, 25; Eva. 1, 13. 

“ Ps. 4,9. 

* 1s. 7,14; Mt 1,23 
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fintee Revelaţu şi a Sfintei Tradiţii 


să fie””, toate acestea indică Dumnezeirea Sa şi independen- 
ţa Persoane: Sale faţă de lahve Cel ce esie. 

La Persoana Duhului Sfânt şi la Dumnezeirea Lui se ru- 
feră, deşi nu atât de clar, următoarele pasaje: „Duhul lui Dum- 
nezeu Se purta pe deasupra apelor”. Prorocul Zaharia zice 
că Domnul Savaot a trimis legea şi cuvintele „prin Duhul Lui, 
prin graiul prorocilor celor de altădată”“, prin urmare, cu- 
vintele lor sunt cuvintele l.ui“. Cele mai clare mărturisiri de- 
spre Persoana şi Dumnezeirea Sfântului Duh se află în praro- 
ciile mesianice: „Domnul Dumnezeu mă trimite cu Duhul 
Siu!“*; „Duhul Domnului este peste Mine, că Domnul M-a uns 
să binevestesc săracilor”. Despre Duhul Sfânt ca Persoană 
Dumnezeiască deosebită este scris şi în alte locuri din Ve- 
chiul Testament” 

Despre adevărul Dumnezeului Unul în Treime sunt şi 
toate locurile Vechiului Testament care fac referire la: „Cu- 
vântul", „Îngerul lui Dumnezeu“”, „Înţelepciunea lui Dum- 
nezeu”, ca principiu lăcător şi dătător de viaţă, care există cu 
Dumnezeu din veci 


“ Is.9,5. 
fe 1,2 
se Zah. 7.112. 
“ 2 Rp, 23,2. 
" 15. 4, 16. 
“15.60, 1: cf. Le. 4, 18.21; îs. 11,2-3 
"Cf. Ps. 32, 6: 50, 13; 103, 29-30; 142, 10, 147. 7: Neem. 9, 20; lov 33, 
4; 27, 3; 34, 4; Dan. 4, 6; lait 2, 28; 15. 44, 3; lez. 46, 26. 

Ps, 32, 6; cf, În 1, 3; Ps. 106, 20; 32, 4: 118, 89; 1 40, 8: 55, 11. În 
Sol, 16, 12; 13, 15:16 

" leg. 3, 2.4.91-12; G. Fapte 7, 37-38; Fc. 16, 7-13; 21, 17-19; 22, 10-18; 
31, 11-13, Num. 22, 22-35; Judd. 6, 11-27: 93, 3-24: Zah. 12. 9: Mal. 3, |: Is 
9, 5 ţef. ilaric, de Primii. V, 11-12), 

” Pildu 8, 22-31; cj. lov 28, 12-28; Bar. 3, 9-27; lanţ. Sir. 1, 1-10; 24, 1-13: 
Înţ. Sol. 6, 22-24: 7, 21-30; 8, 14; 9, 1-4.9-19; 10, 1-2: 11, 1-4 
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Partea intii Sfânta Treime 


h) Noul Testament nu este altceva decât descoperirea de 
Sine a Sfintei Treimi. În ea, dogma Sfintei Treimi este de.- 
plin descoperită, prin Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. Dumnezeu 
Tatăl Îl trimite pe Fiul şi lucrează prin El. Dumnezeu Fiul ii 
descoperă pe Tatăl, ÎI arată şi Îl trimite pe Duhul Sfânt. Dum- 
nezeu Duhul Sfânt Îl manifestă pe Fiul şi continuă lucrarea 
Lui. Toate, de la început până la sfârşit, sunt de la Tatăl, prin 
Fiul, în Duhul Sul încât: „Tatăl le face pe toate prin Fiul, 
in Duhul Sfânt”. in toate cele ale Noului Testament lucrea- 
ză Treimea Sfântă, deoarece to! ceca ce se dă, se dă în Treime 
[2v Toiao:] şi toate sunt de la Singurul Dumnezeu”. Mân- 
tuirea oamenilor este lucrarea comună a Dumnezeirii Tri- 
personale. Întreaga viaţă, lucrare şi învăţătură a Fiului lui 
Dumnezeu Cel Întrupat pe pământ este o propovăduire ne- 
incetată, prin cuvinte şi fapte. a Dumnezeului Triipostatic. 
În Noul Testameni, toate sunt din Sfânta Treime şi în Sfânta 
Treime, 


întrucât desăvârşirea este în Treime [Ev rr] TQuidi yAo 1] TEA: 
LuNIIE EOTWV]”. 


Noul Testament începe cu bunăvestirea Sfintei Treimi, 
către Preasfânta Fecioară prin Arhanghel: „Duhul Sfânt Se va 
pogori peste tine şi pulerea Celui Preainalt te va umbri; pentru 
aceea şi Sfântul care Se va naşte din tine. Fiul lui Dunincezeu 
Se va chema” “. Mai înainte ca Mântuitorul să înceapă propo- 
văduirea Sa, cea care, după conţinul, putere şi lucrare, va fi 
întreagă de la Treime şi in Treime, Dumnezeirea Treimică S-a 
descoperit la botezul Domnului la lordan: Tată! L-a mărturisit 


” Sfântul Atanasie cel Man, Ad. Serap., Eprtt. 1. 28, PG 26, col S%6 A; 
cf. Ad. Serap Epis. 3, 5, 

”" idem, Ad. Scrap.. Epist. 1, 31, PG 25, coll. 600 C - 601 A. 

" [bidem, |. 20, col. 597 C. 

“Ic. 1,35. 
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23. Învățătura Sfintei Revelaţii și a Sfintei Tradiţii 


din cer pe Hristos Care S-a botezat: „Acesta este Fiul Meu 

cel iubit”, iar în acelaşi timp Duhul Sfânt, în chip de porumbel, 

S-a pogorât peste Fiul din cer“. Toate acestea sunt inspirate şi 

exprimate inedit în troparul Bobotezei: „In lordan botezân- 

du-Te Tu, Doamne, inchinarea Treimii S-a arătat |n ms Toa- 
dos Ebavt ori 2oookuvnouz]: că glasul Părintelui a mărtu- 
risit Ţie, Fiu iubit pe Fine numindu-Te; şi Duhul în chip de 
porumbei a adeverit întărirea cuvântului. Cel ce Te-ai arătat, 
Hristoase Dumnezeule, şi lumea ai luminat, mărire Ţie!”. Pro- 
povăduirea Mântuitorului mărturiseşte cu totul, prin cuvinte 
şi prin iapte, Dumnezairea şi Persoana Tatălui, Dumnezeirea 
şi Persoana Fiului, Dumnezeirea şi Persoana Duhului Sfânt. 
Când Mântuitorul descoperă la Cina cea de Taină ucenicilor 
taina cea finală, E! o cuprinde în Dumnezeirea Treimică, iz- 
vorul şi modelul oricărei desăvârşiri, oricărui adevăr şi ori- 
cărei vieţi“. lar la Înălțare, când Se desparte de ucenicii Săi, re- 
zumă Evanghelia Sa in câteva cuvinte şi le lasă chemarea la mân- 
luire, credința şi botezul în numele Sfintei Treimi: „Mergând, 
învăţaţi toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui şi 
al Fiului şi al Sfântului Duh. [...] Cel ce va crede şi se va bo- 
teza se va mântui“”. Citând aceste cuvinte ale Mântuitorului, 
Sfântul Ilarie zice: 


Care element din taina mântuirii omeneşti nu este cupnns 
în aceste cuvinte? Ce este omis şi lăsat nelămurit? Totul este de- 
plin. precum plinătatea dumnezeiască. Totul este desăvârşit, 
precum desăvârşirea dumnezeiască”. 


Sfinţii Apostoli, neclintit fideli Mântuitorului, în toată viața 
ŞI mvăţătura lor nu fac altceva decât să aplice şi să elaboreze 


f MI. 3, 16-17: Mc 1, 10-11; Le. 3, 22; In 1, 32-33. 
"În 13, 1-17.26. 
ă Mt. 28, 19; Mc. 16, 16. 

De Trinut, |, 1. 
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formula scurtă a mântuirii: „În numele Tatălui si al E TIT 

al Sfântului Duh”, şi adeveresc incontestabil că mântuire 

stă în mărturisirea Dumnezeirii Treimice. În acest Adev. [ 
treit strălucitor, este toată profunzimea. înălțimea, lă tpimea 
şi lungimea Bisericii Noului Testament. Fără acesta, Biserica 
nu poate să existe şi este de neconceput, precum este impo: 
sibil să devii membru al Bisericii, să te imbraci în har Şi să te 
mântuieşti, fără să te botezi în numele Sfintei Treimi Luând 
acestea în seamă, Apostolul le scrie corintenilor: „Hanul Dom. 
nului nostru lisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu şi împăr- 
tăşirea Sfântului Duh să fie cu voi cu toţi!””. Explicând aceste 
cuvinte ale Apostolului, Sfântul Atanasie cel Mare scrie: 


tiarul şi darul care se dă in Treime jev Tguzit mămai] se dă 
de la Tatăl, prin Fiul. în Duhul Stânt. întrucât, precum hanul este 
dăruit de la Tatăl, pnn Fiul, aşa şi noi nu pulem deveni părtaş 
ai harului, decât in Duhul Sfânt. Însă, devenind părtaşi ai Lui 
noi aveam iubirca Tatâlui, harul Fiului şi comumunea cu Duhul 


Însuşi“ 


Descoperindu-ne Taina preaslântă a Dumnezeirii Treimice, 
Noul 'festament ne descoperă ciar că Dumnezeu este îriper- 
sonal şi după Sine, şi în relaţia Sa cu lumea. Această diferență 
ipostatică dintre Persoanele Dumnezeieşti este subliniată şi 
accentuată neincetat in Sfânta Revelaţie. Despre această dife- 
rență şi despre suveranitatea ipostalică a Persoanelor Dumne- 
zeieşti, Mântuitorul Însuşi a zis: „leşit-am de la Tatăl |napa 


“ Cf Stântul lustin, Apolor. |, 61: Tertulian, Adi Prar. 26; Sfântul Ata: 
nasie cel Mane, Ad Serap. Epnt. L 30; Sfântul Ilane, de Trimt |, 1.3; Sfantul 
loan Cură de Aur, în 2 Cor. hom. 20, 34; Sfântul Ambrozie, Pe msi? 
V, 28; Sfântul loan Damaschinul, De fid. |. 8 - 

- 2 Cor 13, 13;cf 1 Cor. 12. 16;1Pi.|,. 1-2; Fapte 2, 32-39; 7, 
Rom. |, 1.3: 15, 15-16; 15. 30; 1 Cor. 6,11; 3 Cor. 1, 19.21-22. Gal 4,6; = 


13-14; Tat 3, 46 
“ Ad Serap., Epist. |. 30, PG 26. col. 600 C 
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tem |! [ dea Nimeni nu cunoaşte pe 


ul, d numai Tat pe Tatăl nu-L cunoaşte nimeni 
ît numai Fi Chiar dacă a devenit om. Fiul lui Dumne- 
zeu totdeauna a rămas una cu Dumnezeu Tatăl: „Pentru că nu 
sunt singur, ci Eu şi Cel ce M-a trimis pe Mine cel ce M: 


iubeşte pe Mine va fi iubit de Tatăl” *. Nici o pătimire n-a pu 
tut să slăbească şi să strice deoființimea Fiului lui Dumnezeu 
cel Înirupat cu Tatăl. Fiind în trup defăimat şi pătimitor, Fiul 
Se roagă Tatălui: „Preastăveşte-Mă Tu, Părinte, la Tine Însuţi, 
cu slava pe care am avut-o la Tine, mai inainte de a fi lumea 
Despre diferenţa dintre Persoana Tatălui şi cea a Fiului măr- 
turisesc şi toate acele locuri din Nou! Testament care se reieră 
la Domnul Hristos ca la Adevăratul, Sinpurul şi Unul-Născu- 
tul Fiu al lui Dumnezeu 

Punctând diferenţa dintre Persoana Sa și Persoana Dum- 
nezeului Tată, Mântuitorul a evidenţiat clar aceeaşi diferunță 
şi în relaţia cu Persoana Dumnezeului Sfântul Duh. La Cina 
cea de Taină, le zice ucenicilor Săi: „Eu sunt Calea, Adevărul 


in 16, 28 

lu 5,1 9,3 

In 14, 44 

le 10 

MI 1, Im 1C 

ln 8, 16; cf, 3, 13.18. 
"În 14, 

le 17 

In 3, 1618; 1, 14.18;11n4,9; 541.3, 17; Rum.8 


Partea intâi Sfânta Treime 


şi Viaţa. Nimeni nu vine la Tatăl Meu decât prin Mine [.. |. Şi 
Eu voi ruga pe Tatăl şi alt Mângâivtor vă va da vouă ca să fie 
cu voi in veac, Duhul Adevărului”, Mângâietorul, Duhul Sfâru, 
pe Care-L va trimite Tatăl, în numele Meu, Acela vă va în. 
văța toate“”. Fiind Persoană Dumnezeiască, suverană, Duhul 
Stânt împarte feluritele daruri duhovniceşti, după puterea şi 
voia Sa”. 


24. Dumnezeirea și deofiinţimea 
Persoanelor Sfintei Treimi 


Revelația Noului Testament ne arată nu numai că în Dum- 
nezeu sunt trei Persoane, ci şi că aceste trei Persoane sunt o 
Dumnezeire. După însuşirile veşnice şi personale, aceste Per- 
soane sunt veşnic diferite, insă în toate celelaite sunt identice, 
egale şi deoființă după dumnezeire. Adică şi Tatăl este Dum- 
nezeu, şi Fiul este Dumnezeu, şi Duhul Sfânt este Dumnezeu, 
şi totuşi nu sunt trei dumnezei, ci un singur Dumnezeu. 


Încât Treimea. adică Tatăl. şi Fiul, şi Duhul Sfânt, este o 
Dumnezeire”. 


Pentru că 


Dumnezeirea Treimii este veşnică şi una, precum este una şi 
slava Ei”. 


? în 14, 6.16. 

” In ]4, 26. 

"1 Coe 12, 11; cf. Fapte 20, 28; 2 Pi. (, 21; Fapte 1, 5.16; 2,4; 11, 15: 
19, 6: 1 Car. 3, 16;6, 19: Rom. 8, 9; Gal. 4,6; 1 Cor.2. 11. 

" Sfântul Atanasie cel Mare, Ad. Serap , Epict. IV, 3, PG 26, col. 64] B 

“ jdem, Contra aan. 1, 18, PG 26, col. 48 C. 


fa 


24. Dumnezearca şi deoființunea Persoanelor Sfintei Treimi 


Tertulian exprimă credinţa Bisericii, cea neschimbată şi 
de Dumnezeu descoperită, atunci când spune: 


Si Tatăl este Dumnezeu, şi Fiul! este Dumnezeu, și Duhul 
Sfânt este Dumnezeu, şi fiecare aparte este Dumnezeu”. 


Fericitul Augustin zice: 


Toţi tălcuitorii ortodocşi ai tainelor Noului şi Vechiului Tes- 
tameni, pe care i-am putut citi şi care inaintea mea au scris de- 
spre Dumnezeu - Sfânta Treime, s-au străduit, conform Sfintei 
Scripturi, să învețe că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt, după egalitatea 
nedespârțilă a une: şi aceleiaşi firi (sulStantiae), constituie o sin- 
gură Dumnezeire, şi de aceea nu sunt trei dumnezei, ci un sin- 
gur Dumnezeu” 


Învățătura Noului Testament despre Dumnezeirea şi deo- 
fiinţimea celor trei Persoane Dumnezeieşti a fost exprimată 
intr-un mod insuflat de Dumnezeu de Sinodului | Ecumenic, 
prin gura Sfântului Osiu din Cordoba: 


Dumnezeirea nu este o persoană, cum cred evruii, ci trei Per- 
soane, deosebite între ele nu doar după nume, ci şi după ipoas- 
tasuri (...]. Fiul este Dumnezeu, şi nu este o parte din Tatăl, ci 
desăvârşi! precum şi Tatăl, de aceeaşi fiinţă ca şi Tatăl, Care 
L-a născut intr-un mod inefabil. împreună cu Tatăl şi Fiul, exis- 
tă şi Duhul Sfânt, Care are aceeaşi fiinţă şi putere precum Tatăl 
şi Fiul. Aşadar, noi suntem îndatoraţi să mărturisim o singură 
voinţă, o singură împărăție, o singură putere şi o singură dom- 
nie [...]. o Dumnezaire şi aceeaşi fire a Tatălui şi a Fiului şi a Du- 
hului Sfânt. Nai nu acceptăm amestecarea sau despărțirea Per- 
soanelur Treimii, celei inofabile şi fericite. Noi credem că Tatăl 


a 


” Adu. Prax. 13: „Et Pater Deus, el Filtus Deus, et Spntus Sanctus Deus, 
et Deus unusquisque”. 


* De Trimit. |, 4.7. 
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uste pururea Tată Frutui adevărat, Cel! Ce pururea este şi pă 
mâne, şi că Fiul este adevăratul Eu, Cel Ce pururea vste şi ră. 
mâne, şi că Duhul Sfânt este adevăratul Duh Sfânt, Cel Ce pu. 
nurea este şi rămâne, o Treime, nedespărțită și anelabilă ţ L 
Care are o singură dumnezeire şi avevași fiinţă“ 


Aşadar, fiecare Persoană Dumnezeiască are toate desă. 
vârşirile divine, in mod deplin şi nedespărțit, şi lotuşi nu sunt 
trei dumnezei, ci un Singur Dumnezeu. Diferenţa dintre Per. 
soanele Dumnezeieşti se întemeiază doar pe diferenţa insu- 
şirilor lor personale, şi nu pe diferența însuşirilor dumneze.- 
ieşti. Dumnezeirea aparţine fiecărei Persoane, în egală şi dreap- 
tă măsură, şi în toate acestea totuşi nu sunt trei dumnezei, ci 
o Singură Fiinţă Dumnezeiască, un Singur Dumnezeu. 


a) Fiecare pagină a Noului Testament mărturiseşte dum- 
nezeirea Tatălui intr-un sens absolut, veşnic şi dumnezeiesc. 
Însuşi Domnul lisus Hristos S-a adresat Tatălui Său Ceresc 
prin cuvintele: „Te slăvesc pe Tine, Părinte, Doamne al ceru- 
lui şi al pământului”", Arătând evreilor că credinţa în Dum- 
nezeu Tatăl este condiționată de credinţa în Fiul lui Dum- 
nezeu, Mântuitorul spune: „Eu am venit în numele Tatălui 
Meu şi voi nu Mă primiți [...]. Să nu socoiiţi că Eu vă voi în- 
vinui ia Tatăl; cel ce vă învinuieşte este Moise, în care voi aţi 
nădăjduit. Că dacă aţi fi crezut lui Moise, aţi [i crezut şi Mie, 
căci despre Mine a scris acela”. Veşnicul Dumnezeu Tatăl, prin 
veşnicul şi Unul-Născut Fiu al Său, a oferit oamenilor posi- 
bilitatea şi mijlocul mântuirii şi câştigării vieţii celei veşnice, 
prin credința în Sfânta Treime: „Căci Dumnezeu aşa a iubi! 
lumea, incât pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine 


" Gelas.. Hist. concul. Nic. |, II. 
Mi. î1, 25; cf, Lc. 10, 21. 
" In 5, 43.4546 


2+4. Dumnezeirea şi deofunțamea Persoanelor Sfintei Treimi 
crede în El să nu piară, ci să aibă viaţă veşnică”, lar viaţa veş- 
nică constă in cunoaşterea şi mărturisirea Dumnezeirii Ta- 
șălui şi Fiului, după cuvintele Mântuitarului: „Şi aceasta este 
viaţa veşnică: Să Te cunoască pe Tine [iva yiwvtomccri oi |, sin- 
„urul Dumnezeu adevărat, şi pe lisus Hristos pe Care L-ai 
trimis Domnul llristos Îşi intemeiază, pe pământ, intreaga 
Sa operă de mântuire pe dumnezeirea Tatălui şi pe uniunea 
Sa cu El 

Apostolii Mântuitorului, invăţaţi în tainele Sfintei Treimi 
de Ea Insăşi, mărturisesc limpede, hotărât şi neinfricoşat ves- 
tea cea bună a lui Hristos despre dumnezeirea Tatălui. Sfântul 
Apostol Pavel ii cheamă pe creştinii de la Roma „ca toţi lao- 
laltă şi cu a singură pură să-L. slăvească pe Dumnezeu şi Tatăl 
Domnului nostru lisus Hristos”, iar pe corinteni îi invaţă „că 
idolul nu este nimic în lume şi că nu este alt Dumnezeu decât 
Unul singur”, Care este „Dumnezeu şi Tatăl Domnului nos- 
tru lisus Hristos, Părintele indurărilor şi Dumnezeul a toată 
mângâierea'”. Biserica a stabilit, odată pentru totdeauna, dog- 
ma Revelaţiei divine despre dumnezeirea Tatălui, prin primul 
articol al Crezului sobornicesc: „Cred într-Unul Dumnezeu 
Tatăl”, ca adevăr începător al credinţei sale. 


b) Dumnezeirea Fiului este o realitate atotprezentă în Noul 
Testament, care se manifestă în diferite feluri. Mântuitorul In- 
Suşi a explicat caracterul dumnezeiesc a! lucrărilor şi învățăturilor 


“ în 3, 16;cf. 6,410. 

* în 17,3; cf.6, 19. 

— In 1, 18; 1, 14;3, 35; 4, 23-24; 5, 19-27.36-37; 6, 27.36.40-45.65; 8. 19. 
42; 10, 30; 13, 3; 14, 6.10; 16, 27-28.30; 17, 21; 20, 17; Mu. 26, 11-42; Mc. 14, 
3-39; Lc. 11.2. 

” Ram. 15,6; <f. Col. 1, 12:3, 17. 

"1 Car. 8,46. 

* 2 Cor. 1,3;cf.1 Pa. 1,3; EL 1, 2-3;3, 14.4.6: Rom 1,7;:6,4: 1 Cor.1, 
3; 2 Cor. 1, 2; Gal. 1, 3; Filip. 1, 2; Col. 1. 3;1 Tes 1. 1;2 Tes.1,2; | Tim. 
1,2; 2 Tim. 1,2: Ti 1,4; Filim. 3, 
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Sale, prin deotiințimea Sa cu Tatăl: „Eu şi Tatăl una suntem 
[eva Kat 6 Iarno îv tațiiv]””. Chiar şi atunci când evreii 
căutau să-l. ucidă „pentru că zicea că Dumnezeu estu lată! 
Său, ficându-Se pe Sine deopotrivă cu Dumnezeu”, El n-a te. 
nunțat a învăţa că El este Dumnezeu şi deofiinţă cu Tatăl, ci 
le-a spus hotărât: „Adevărat, adevărat zic vouă: Fiul nu poate 
să facă nimic de la Sine, dacă nu va vedea pe Tatăl făcând: 
căci cele ce tace Acela, acestea le face şi Fiul intocmai [i Yao 
AV EKEIVOS NO, Tara kai 0 Yo Oponat noici]””. După na- 
tură, faptele Lui sunt fapte dumnezeieşti, pe care numai Dum- 
nezeu le poate sâvârşi, precum: învierea morţilor, iertarea 
păcatelor, Înfricoşătoarea Judecată, biruinţa asupra morţii, dă- 
ruirea vieţii veşnice”. Toate acestea suni pricini suficiente ca 
să-L. slăvim pe Fiul ca Dumnezeu”. 

Pentru a doua oară, şi intr-o situaţie grea, Mântuitorul de- 
clară şi apără neinfricoşat dumnezeirea și deoființimea Sa cu 
Dumnezeu Tatăl. Cu minunile Sale dumnezeieşti, El a zguduit 
din temelie sufletele evreilor, iar aceştia, in pridvorul templu- 
lui lui Solomon, ÎI întreabă tulburaţi: „«Până când ne scoţi su- 
fletul? Dacă Tu eşti Hristosul. spune-o nouă pe față». lisus le-a 
răspuns: «V-am spus și nu credeţi. Lucrările pe care le fac in 
numele Tatălui Meu, acestea mărturisesc despre Mine... Eu 
şi Tatăl Meu una suntem-””. Ca răspuns la aceasta, evreii au 
luat pietre că să-L ucidă, deoarece El, om fiind, S-a făcut pe 
Sine Dumnezeu. Însă Mântuitorul nici atunci nu tăgăduieşte 
dumnezeirea Lui şi unirea cu Dumnezeu Tatăl, ci Îi averti- 
zează că faptele Lui sunt mărturia dumnezeirii şi a unirii Lui 
cu Dumnezeu Tatăl: „Dacă nu fac lucrările Tatălui Meu, să 
nu credeți în Mine. lar dacă le fac, chiar dacă nu credeți în 


“" în 10, 30; cf. 8, 19; 14, 7.911; 17,21. 

“ In 5, 18-19. 

” In 5, 20-30; ef. Mt 9, 6; In 11, 43-44; Mc. 5, 41; Le. 7, 14-15. 
“ In 5,23. 

” In 10, 24-30. 


[52 


(7 IŢI 
L 5 
ris lu 
i | 
locul | 
In 
NA. A4 
( 
| În ATI | 
L a d LAS LEA 
4 1 Ă 
4.7] Îs 


m n i 


Partea întăi Sfinta Teeime 


Domnului lisus, deotiințimea Sa cu Tatăl, suveranitatea şi veş. 
nicia lpostasului Său dumnezeiesc: „La inceput era Cuvântul 
jo Aoyoz] şi Cuvântul era la Dumnezeu [cau 6 Aoyoc iv no 
Tov Stov] şi Dumnezeu era Cuvântul [au Broz Av a Ao. 
oz”. Şi Acel Cuvânt, Acel fiu cel Unul- Născut al lui Dum. 
nezeu, Cel „Care este în sânul Tatălui”, „S-a făcut trup şi S-a 
sălâşluit intre noi şi am văzut slava Lui, slavă ca a Unuia- 
Născut din Tatăi”'”. Rezumând intreaga sa bunăvestire de. 
spre Domnul lisus, Stântul „Boanerghes” spune: „Ştim iarăşi 
că Fiul lui Dumnezeu a venit şi ne-a dat nouă pricepere [ău- 
Vouăv], ca să cunoaştem pe Dumnezeul Cel adevărat; şi noi 
suntem în Dumnezeul Cel adevărat, adică intru Fiul Său lisus 
Hristos. Acesta este adevăratul Dumnezeu şi viaţa de veci [ov- 
10 EOTIV O AAOvoz Broz kai 1] Cu] atamoz]""”. Adeverind 
prin experienţa personală realitatea Învierii Domnului Hristos, 
Sfântul Apostol Tama exclamă: „Domnu! Meu şi Dumnezeul 
Meu!"'”. Apostolul Pavel, convertit la creştinism nu prin invă- 
țătura, ci prin vederea Domnului lisus cel Înviat, şi-a zidit 
intreaga viaţă și Evanghelie pe Dumnezeirea lui lisus. Ade- 
vărul principal este: „Domnul lisus este Dumnezeu Întrupat”. 
Marea taină a evlaviei este: „Dumnezeu S-a arăiat în trup [Oc 
tbave oui0n Ev oaoki]”!”. Întreaga Persoană dumnezeiesc- 
omenească a Domnului lisus este: „Chipul lui Dumnezeu ce- 
lui nevăzut [tikcv rov QEov rov aogăroul”"”, „strălucirea 
slavei şi chipul fiinţei |ânavyaoua 1n6 D6Ens kai Xacatio 
7ijs bnootăoru avroi!]”"”. „Căci întru El locuieşte, trupes- 
te, toată plinătatea Dumnezeirii [tv avtiu KaATOIKiL NAVY TO 


m ul LB 

In 1, 18; 14, 1; cf In 1, 1-2;4, 9-10; Apoc. 1, 8.10.17; 19, 13. 
> 1 In 5, 20. 

”” In 20, 28. 

1 Tim. 3, 16; cf. Gal. 4, 4; Fapte 20, 28. 


"1 Cot, |, 15; cf. 2 Cor. 4,1. 
ID Eva. 1-3. Mi vnârtaenz are sensul de „fire“ (cf. Filip. 2. 6) 
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şi 1 se cuvin: credinţa”, nădejdea", iubirea'*, rugăciunile! 
închinările'* şi mărturisirile noastre' 

Chiar dacă dumnezeirea Domnului lisus IMristos este esen.- 
ţa Noului Testament, lotuşi unele locuri sunt aparent contra- 
dictorii în ceea ce priveşte dumnezeirea şi dvoființimea Sa cu 
Dumnezeu Tatăl. insă toate acele locuri lac referire ori la fi- 
rea omenească a Domnului lisus, ori la faptul că EL, Fiul lui 
Dumnezeu, are ființă de la Tatăl. Datorită unicității Persoanei 
divino-umane a Mântuitorului, insuşirile firii umane | se atri- 
buie ca unui Dumnezeu şi Om. Aşadar, atunci când spune că 
„Dumnezeu Tatăl L-a înviat pe Hristos din morţi“'*, Sfântul 
Apostol Pavel se referă la invierea trupului lui Hristos, deoa- 
rece ceea ce este propriu trupului Lui se atribuie şi Persoanei 
Lui |râ yâg T0U OuHaTO: ALTOU EiC 10 AVIUU NQOGWIOV At- 
yErau|'”. Aşadar, şi cuvintele Mântuitorului: „l-a dat Fiului 
viaţă”, trebuie înţelese ca l-a dat viaţă trupului [rii oagxi] 
Lui, ca unui om'”. lar atunci când Domnul lisus zice: „Cel pe 
care Tatăl L-a sfinţii [yiaoec)] şi L-a trimis in lume” ”; „Eu Mă 
sfințesc pe Mine insumi [tyco apialio tuavTov] ca şi ci să fie 
sfințiţi întru adevăr“”; „Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, 


'= (n 14,1; 6, 40.47; 3, 16.36; 1 In 3, 23 

1 Tim. 1], 1; 1 în 3, 3; Fapte 28,20; Rom 5,25; 8. 24; 12, 12;15,13; 
1 Pr. 1,3; 3,15 

2 ] Cor. 16, 22; In 14, 23. 

In 14, 13-14; 15, 16-17; 16, 23; Ram. 10, 13; Fapte 2. 21; 22, 16. 

"* Eve. 1,6; Filip. 2, 10-11; Apoc. d, 10; 5, 11-14:7,11 

"* 1 in 3, 15; Mt. 10,32; Lc. 12. 8;1 în 2.23;4,2;2in7. 

“E sal, |, 1. 

'* Stântul Atanasie cel Mare, De incarn «i contra arian. 2, PG 26, cal. 
988 A. 

'* In 5, 26. 

'* Sfântul Atanasiu cel Mare, De incarn. et contra arian. 2, PG 26, cul 
988 A. 

'* În 10, 36. 

'" 1n 17, 19 
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pentru ce M-ai părăsit?”"”, El spune acestea în numele nostru 
(EN NODOMWTOV TUL Ti Q00V At Ye, pentru că luând chip de slu- 
pă şi devenind om, S-a smerit pe Sine până la moarte, și incă 
moarte pe cruce. De aceca Dumnezeu L-a înălțat, adică trupul 
Lui [to auna AUTOU], şi l-a dăruit Lui nume, care este mai 
presus de orice nume!'“!. De fiecare dată când Sfânta Scriptură 
spune că „Fiul a primit, Fiul a luat, Fiul S-a preaslăvit”, ea se 
referă la omenitatea Lui [da Tv âvOounoTnTa QUTOUI, şi nu 
la dumnezeire. Atunci când zice: „Tatăl Meu, Care M-a trimis, 
este mai mare decât Mine”'*, Mântuitorul spune aceasta pen- 
tru că a devenit om. Fiind Logosul Tatălui, după fire, este deo- 
potrivă şi deofiinţă cu Tată! [ouoavooz To Narai] şi întrucât 
din firea Tatălui S-a născul, de aceea şi ne dezvăluie: „Eu şi Tată! 
una suntem”! „Cel ce M-a văzut pe Mine a văzut pe Tatăl." 
Cuvintele Mântuitorului: „Mă sui la Tatăl Meu şi Tatăl vos- 
tru şi la Dumnezeul Meu şi Dumnezeul vostru”'”, nu inseam- 
nă că El este Tatăl şi Dumnezeul şi al Fiului, şi al oamenilor, în 
acelaşi fel, Pentru că Dumnezeu este Tatăl Lui după fire, iar al 
oamenilor după har şi pentru că Tatăl este Dumnezeul Lui ca 
inceputul sau cauza Dumnezeirii, iar al oamenilor ca Făcătorul 
lor. lar dacă S-a făcut om, Dumnezeu l-a devenit Tată după 
iconomie [rar oixovopiav], iar după fire, oamenilor le este 
Domn şi Dumnezeu'”. Când Mântuitorul îi spune tânărului 


"1 Mt. 27, 46 


“ Sfântul Atanasie cul Maru. De incaru. el coniza arian. 2. PG 26. col 
988 BC; cf busteni, n. 3, cal. 989 A: _Încât Cel Preainalt nu Se înalţă, ci se 


insiţă trupul Celui Preainalt. lar trupului Lui i s-a dat un nume mai pre- 
sus de orice nume”. 


' (n 14, 28, 
'* In 10, 30. 


'* In 13,9, Stântul Atanasie cet Mare, De nasu. e? contra arma. 2, PG 
26, n d, cul. 989 BC 


'” In 20, 17. 


'* Stântul Atanasiu cel Mare, Dr incaru et contra anau. 2, PG 26, n. 8, 
col. 996 BC. Sfântul Chiril a! lenusahiniului scrie despre acvasta: „Ca să nu 
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bogat: „De ce-Nli zici bun [ayadosP? Nimem nu este bun de- 
cât unui Dumnezeu”"", El face aceasta pentru că tânărul |..a 
socotit om, şi nu Dumnezeu, şi aşa s-a apropiat de EI!” Însă 
când a declarat despre ziua cea de apoi: „Nimeni nu ştie, nici 
Fiul, ci numai Tatăl”, Mântuitarul a făcut aceasta din firea 
omenească [âvQcniviu:c]'”. Cuvintele Apostolului Petru: „Cu 
siguranţă să ştie deci toată casa lui Israel că Dumnezeu, pr 
Acest lisus pe Care voi L-aţi răstignit, L-a făcut [inotou] 
Domn şi Hristos” '”, şi ale Sfântului Apostol Pavel: „lar capul 
lui Hristos: Dumnezeu”, „Dumnezeul Domnului nosinu lisus 
Hristos”, nu se referă la dumnezeirea Domnului lisus, ci la 
firea Sa omenească, pe care a primit-o după iconomia mântu- 
irii. Dumnezeu L-a făcut Domn şi Hristos pe omul lisus, şi nu 
pe Fiul lui Dumnezeu. Evanghelistul loan n-a spus că Dum- 
nezeu a devenit Cuvânt, ci: „Dumnezeu era Cuvântul”"*, puru- 
rea a fost Dumnezeu, şi ace! Dumnezeu Cuvânt a devenit trup 


gândeşti că El eşie Tatăl Fiului şi al făpturi: [Tan xmopătuv] în acelaşi 
fel. Domnul Hristos a evidenţiat această diferenţă Deoarece nu a spus: 
wMAA sui la Tatăl nostru», ca fâptura să nu fie pusă pe acevaşi treaptă cu Cel 
Unul-Născut, ci a 2is: -La Tatăl Mou şi la Tatăl vosirus, adică al Nicu 
după hire [kata Gvaiv], iar al vostru după îinfiere |xara Biouv]. Sau în 
altă parte: «Şi la Dumnuzeul Meu şi Dumnezeul vostru», adică «al Meu= 
intr-un fel, întrucâi Eu sunt Cal Adevărat şi Unul-Năâscut, iar «al vostru-, 
altfel, pentru că voi sunteţi făcuţi. Aşadar, Fiul lui Dumnezeu este Dum- 
nezeu Aduvărat, născut mai presus de cuvânt, mai inainte de loți vecii” 
(Catech. XI, 19, PG 33, col. 713 BC). 

"1 Mc. 10, 18 

'* Stântul Atanasie cel Maru, De incarn. e! contra anan. 7, PG 26, col. 
993 AB. 

' Mc. 13, 32. 

“1 Cântul Atanasie cel Mare, De incarn. et contra arian. 7, PG 26, col. 
%93 AB; cf. Sfântul luan Gură de Aur, bi Math., hom. 76, 1. 2. 

" Fapte 2, 36. 

ii Cor. 11.3: 

"9 E[.1, 17. 

ind. 
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|uăoăl, ca trupul Lui să devină Dumnezeu Cuvântul |iva n 
aaot aUToL vita Oxos Aoyac]”. Cuvintele ințeleptului 
Satomon: „Domnul m-a zidit [exuat ue] la inceputul lucră- 
ritor Lui”"*, se referă la trupul Mântuitorului, şi nu la Întru- 
parea |.ui, întrucât El a devenit om, dar Dumnezeu a fos! tot- 
deauna'”. Cuvintele ikriut ut se referă la momentul când 
Dumnezeu Cuvântul a îmbrăcat trupul cel făcut for: Tiv NTIO- 
TV EVLOUOATU oaQra]'”. 

Aceste locuri citate din Sfânta Scriptură, precum şi toate 
celelalte asemenea lor, care sunt aparent contradictorii cu dum- 
nezeirea Fiului lui Dumnezeu, după învăţătura Sfinţilor Pă- 
rinți, se tâlcuiesc la fel'”. 

Adevărul Revelaţiei divin despre dumnezeirea Fiului 
lui Dumnezeu, prin Întruparea Sa, a devenit inima trupului 
divino-uman al lui iiristos, Biserica, şi în vecie a rămas pu- 
terea ei dătătoare de viaţă şi făcătoare de minuni. Aşadar, Bise- 
rica totdeauna a trâit prin acest adevăr, l-a păzit cu sfinţenie 
şi în rugăciuni, şi l-a mărturisit cu neînfricare prin simboluri, 
mucenici, părinţi teofori şi prin toţi credincioşii din toate vea- 
curile. Toate simbolurile vechi evidenţiază dogma dumne- 
zeirii Fiului lui Dumnezeu ca adevărul principal, fără de 
care nu există mântuire'”. Toţi mucenicii şi mărturisitorii 
au suferit şi suferă pentru lisus ca pentru un Dumnezeu și 
Domn unic'", De la bun început, toate slujbele, toate ierurgiile 


"” Sfântul Atanasie cel Mare, De incarn. et canira arran. 3. PG 26, col. 
989 A. 


'* Pilde 8, 22. 
”" Sfântul Atanasie cel Mare, Contra arian, hom. |, 53; PG 26, cvil. 
121 B 124 B; Ommilia 11, 1 11.18.44.56.60.65.66.78. 
" tdem, Contra artan., hom. 11, 50: PG 26, cul. 253 A. 
”" ddem, De incaru, et contra arnan. $, PG 26, col. 959 B 
n Horărdrile Sinoadelor Ecumenice şi locale. p. 7]. 
Vezi viaţa oricărui mucenic sau mârturisitor. 
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bisericeşti sunt centrate pe dumnezeirea Domnului lisus 
pilonul lor'* 

Avându-le pe toate acestea în sine ca pe o simţire Şi 
conştiinţă de sine sobomicească, Biserica, prin Părinţii cei de 
Duh purtători ai Primului Sinod fcumenic, în articolul 2 din 
Crez, odată pentru totdeauna, cu statomicie a uxprimal cre. 
dinţa ei în Dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu: „Şi într-Unul 
Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-Născut, Care 
din Tatăl S-a născut mai înainte de taţi vecii, l.umină din (Lu. 
mină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat |O:ov 
aAmbiwov Ex Gov iAnOivouj. Născut, nu făcut, Cel devfiin- 
ță cu Tatăl [ouootrorov ra Marpi], prin Care toate s-au făcut” 


c) Dummnezeirea Sfântului Duh. Naul Testament este lesta- 
mentul Duhului Sfânt, de aceea plinătatea Revelaţiei nco-tes- 
tamentare constă în descoperirea şi mărturisirea adevărului 
dumnezeirii Sfântului Duh, a treia Persoană a Sfintei Treimi. 
În Noul Testament, Duhul Sfânt cu adevărat este numit Dum- 
nezeu. Atunci când Apostolul Petru l-a mustrat pe Anania că 
L-a minţit pe Duhul Sfânt, e! Îl numeşte Dumnezeu: „De ce 
a umplut satana inima ta, ca să minţi tu Duhului Sfânt şi să 
doseşti din preţul țarinei? N-ai minţit oamenilor, ci lui Dum- 
nezeu [rio Orc]"'“. Fiind Persoana a reia a Sfintei Treimi, Du- 
hul Sfânt purcede din Tatăl [napă rov Mlaroos 2Knopeverau |“, 
este deoființă cu Tatăl şi cu Fiul şi, după dumnezeire, în toa- 
te asemenea şi epal Lor, fapl pe care Mântuitorul l-a desco- 
perit în mod explicit paruncind ca toate popoarele să fie bo- 
tezate în numele Tatălui şi al Fiului și al Sfântului Duh”. 
Același lucru au învăţat şi Sfinții Apostoli de fiecare dată când 


'* Vezi oricare slujbă sau ierurgie dumnezeiască. 
" Cf Fapte 5, 3-4. 

"= In 15, 26. 

"MU. 28, 19 


pu 
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aul propovăduit despre Sfânta Treime", jar toate acestea ara- 
să că Duhul Sfânt, in orice lucrare a Sa, este nedespărțit unit 
cu Tatăl şi cu Fiul, deoarece unde este Duhui lui Dumnezeu, 
acolo este şi Dumnezeu”, După Sfântu! Vasile cel Mare, cea | 
mai mare dovadă despre unirea Duhului Sfânt cu Tată! şi cu 
Fiul constă în faptul că despre El este spus că are aceeaşi re- 
laţie cu Dumnezeu pe care o are duhul omenesc cu amul în care 
«e află. Adică: „Căci cine dintre oameni ştie ale omului, decât 
duhul omului, care este in el? Aşa şi cele ale lui Dumnezeu 
(mu 1ov Oou], nimeni nu le-a cunoscut, decât Duhul lui Dum: 
nezeu [ii sit] To Mvevua Tou Otov|” ”, Fiind Dumnezeu după 
tire, Duhul Sfânt este Atotştiutor””, Atotpulernic'?, Atotpre- 
zent' ?. Având toate însuşirile dumnezeieşti, El are şi toate lu- 
crările dumnezeieşti: renaşte prin botez!”!, călăuzeşte Biserica 
lui Hristos", iartă păcatele", ii infiază pe oameni intru Dum- 
nezeu '” şi îi face să devină ai lui Hristos'”, sfințeşte, îndrep- 
tează şi săvârşeşte toate lucrările dătătoare de har'"*, deoarece 
este izvorul adevărului şi al luminii *, imparte darurile du- 
hovniceşti'", conlucrează în toate faptele bune'“, face mi- 


„123 


nuni'”, îi face pe oameni să devină temple ale lui Dumnezeu, 


| P1. 1, 2,2 Cor. 13, 13: Ram 9. î; 1 Cor. 12, 5:7ctc. 

! In 4, 13; cf. Stântul Atanasie cel Mare, De incarn. el contra anan. 13 
1 Cor. 2, 11: Sfântul Vasile cel Maru, De Spirii. Sanct.. c. 16 

1 Cor. 2. 10; cf In 14,26: 16, t3. 

1 Cor. 12, 7-11; Mt. 12, 28. 

"" Rom, 8, 9:16; 1 Cor. 3, 16;6. 19; 12, 7-13. 

" in 3, 5: Tit 3, 5; 1 Cor. 12, 13. 

'” Fapte 20, 28; 13, 2: 16, 6-7; E(. 2,22 

"* In 20, 22-23. 

"” Rom 8, 14-16; Gal. 4,6-7. 

"Rom, 8,9: Gal. 4,6: E1.1, 13; 2 22:3, 16-17:4,30,1 Coe 12,3: 1 D.2.5. 
1 Cor. 6, 11; Rum.8,26;1Pt.1,2. 

"Im 14, 17.26; 16, 3. 

1 Cor. 12, 4.8-1t;Ef.3, 4-5; Rom. 5, 5. 

” Rom. 8, 26; Gal. 5, 22-23. 

9 Mt. 12, 28; Le. 11,20. 
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temple ale Lui, intru cât El Însuși este Dumnezeu", vorbind prin 
Proroci şi Apostoli, a insuflat Sfânta Scriptură". Împără. 
ţia lui Dumnezeu este împărăţia harului Duhului. Ea este 
„dreptate şi pace şi bucurie în Duhul Sfânt |ew [ivzupara 
ayitn]”* şi de aceea se dobândeşte prin Duhul Sfânt'”. Auri 
buind Sfântului Duh toate aceste insuşiri şi lucrări dumne.- 
zeieşti, Noul Testament arată clar şi nvindoielnic că Duhul Sfân 
este Dumnezeu, în toate deopotrivă Dumnezeului Tatăl şi 
Dumnezeului Fiul. Sfântul Grigorie Teologul zice: 


Dumnezeirea Duhului Sfânt este foarte clar arătată în Sfân.- 
ta Scriptură. Fii atent la următorul fapt: Hristos Se naşte, Duhul 
premerge'”. Hristos Se botează, Duhul mărturiseşte ”. Hristos 
este incercat, Duhul Î! izbăveşte!“. Hristos face minuni, Duhul 
conlucrează'". Hristos Se Înalţă, Duhul Îl moștenește”. 


Pentru că Sfântul Duh în toate şi după toate este Dumne- 
zeu, de aceea şi Lui | se cuvine slava, cinstea şi închinarea 
dumnezeiască, la fel ca şi Tatălui şi Fiului'”. Această subli- 
mitate şi neprihănire dumnezeiască a Sfântului Duh a accen- 
tuat-o Însuși Mântuitorul, atunci când le-a descoperit fariseilor, 
celor hulitori ai duhului, că orice păcat şi orice hulă se va ierta 
oamenilor, chiar şi hula împotriva Fiului Omului, însă hula 


' 1 Cor. 3, 16;6, 19; 2 Cor. 6, 16. 

'9 2 Pt. 1, 20-21; 2 Tim. 3. 16; Lc. 2, 28; Fapte 1, 16; 4, 25; 18, 25; 28, 25. 
Sfântul Vasile cel Mare întreabă: „De cu Duhul Sfânt să nu fie Dumnezeu. 
când Scriptura Sa este inspirată de Dumnezeu?” (Advers Cunam. V). 

'* Rom. 14, 17. 

'* În 3, 5; Mt. 12, 28; Le. 4, 18; 11, 20. 

'* [e.1,35, 

' În 1, 32-34. 

MAI. 

11 Mt. 12, 28. 

"2 Fapte 2, 4; Omula 31, 29, PG 26, cul. 165 B. 

*" Mi 28, 19; 1 Pt, 1, 2; 2 Cor. 13, 13, 
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impotriva Sfântului Duh nu se va ierta, nici în veacul acesta, 
pici în cel ce va sa fie” 

in Sfânta Scriptură se întâlnesc anumite locuri aparent con- 
iradictorii cu dovezile neo-lestamentare despre dumnezeirea 
Stântului Duh. Aşa, cuvintele Mântuitorului despre Sfântul 
Duh: „Căci nu va varbi de la Sine”””, afirmă că Duhul Sfânt, 
fiind deofiinţă cu Tatăl şi cu Fiul, va grăi din acea unire a fiin- 
țelor, intr-un mod ipostatic şi propriu Lui. insă Fiul nu vor- 
buşte de la Sinc, ci mărturiseşte: „Tatăl Care M-a trimis, Aces- 
ta Mi-a dat poruncă ce să spun şi ce să vorbesc”, nu pentru 
că a fost învăţat de Tatăl, ci pentru că tot ceea ce vorbeşte Tatăl 
vorbeşte prin Fiul în Duhul Sfânt”. 

Biserica pururea a mărturisit, a păzit şi a apărat, ca lumina 
ochilor, taina dumnezeirii Sfântului Duh, care a fost descope- 
rită de Dumnezeu in Noul Testament. Fa a făcut şi face aceas- 
ta prin simbolurile şi mărturisirile de credinţă”, prin viaţa sfân- 
1ă a Sfinților Părinţi şi mărturisitori, prin toţi credincioşii care 
s-au pocăit, au trăit şi au murit pentru credința în Domnul! şi 
Dumnezeul Cel în Trei Ipostasuri. Biserica, prin Părinţii cei 
purtători de Duh ai Sinodului Ii Ecumenic, cu înțelepciune 
şi statornicie, odată pentru toate veacurile, în articolul 8 al Cre- 
zului, a exprimat întreaga sa învăţătură cea descoperită de 
Dumnezeu şi experienţa cea dătătoare de har, despre dum- 
nezeirea Sfântului Duh: „Şi întru Duhul! Sfânt, Domnul de via- 
ță făcătorul, Care din Tată! purcede [10 Ex Tov FlaTQ0z tKNO- 
Qruauzvov], Cel ce împreună cu Tată! şi cu Fiu! este închinat 
şi slăvit (avuneooxuvavutvov nai ouvbotatânevuv], Care 
a grăit prin proroci”. 

Sfântul Atanasie cel Mare zice: 


Li 


e 
"Me 12, 31-32; Mc. 3, 28-29. 


ci "* Sfântul Vasile cel Mate, Adrers. Eunom. V. 
Cf. vezi mai sus Holdrânhe Sinosaielor Ecumenive şi tocate, p. 71 şi Măr. 
turisteule de credință. p. 73. 
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Partea întâi Sfânta Treime 


Afirmația că Duhul Im: Dumnezeu este tăcut sau zidit este 
hulă, pentru ca întreaga Sfântă Scriptură a Vechiului şi a Noului 
Testament, impreună cu Tatăl şi cu Fiul, totdeauna II pome. 
neşte şi Îl slăveşte şi pe Duhul Sfânt, întrucât El este din ace. 
eaşi Dumnezeire [ac aus Gora], din aceeaşi lire!" 


„_ Oriunde Stânta Scriptură li pomeneşte pe Tatăl şi pe Fiul, 
II pomeneşte şi pe Duhul Sfânt“, deoaruce E! este lotdeauna 
acelaşi şi deofiinţă cu Tatăl şi cu Fiul”. Duhul Sfânt este ne- 
despărțit [âxcooiorov] de Fiul, precum este nedespărțit şi de 
Tată!””. Sfântul Atanasie scrie: 


Celor care ÎI hulesc pe Duhul Sfânt şi spun că El este făp- 
tură |xrioua], să le fie ruşine de următoarele Dacă Treimea 
şi credinţa în Ea există, să întrebe: Treimea a existat pururea 
sau era limp când Ea n-a fast? Totuşi, dacă Treimea este veş- 
nică, atunci Duhul Sfânt nu este făptură |xriopa], întrucât din 
veşnicie există cu Logosul [aidius ouvov Ta: Aoyeu] şi Se află 
în El. Dar a fost un timp când făptura [ra xmiapata] n-a exis- 
tat, iar dacă Duhul este făptură. şi fâpturile sunt din nimic [rt 
OU OvTuv], este evident că a fost un timp când Treimea n-a 
existat [âre ovx rjv Toac|. ci a fost doime |ăvac]. Însă cine ar 
putea spune ceva mai hulitor decât aceasta? [...] Precum Fiul, 
fiind pururea Fiu, nu este făptură, aşa şi Treimea, fiind puru- 
rea Treime, nimic din Ea nu este făplură |ovbev 207w îv auTI) 
xriauaj, de aceea şi Duhul nu este făptură. Precum Treimea 
pururea a fost, aşa şi acum Ea este. Şi precum acum Ea este, aşa 
a fost pururea şi este Treime, iar Treimea este Tatăl şi Fiul şi 
Duhul SfânP”. 


'* Sfintul Atanasie cel Mare, De inca. et contra arian., PG 26, col 
997 A; cf. :bidem, n. 13: Ad. Serap. Epist. |, 9: Ad Serap. Epist. III, 2. 4, 5 

* idem, De Trinil. et Spir. Sauct. 4. 5, PG 26, coll. 1193 D - 1195 C. 

> Idem, Ad Serap. Epist, |, 27, PC 26, cul. 593 AC. 

> jbrdem, n. 33, col. 608 A. 

> Ad Serap. Epist. III, 7, PG 26, col. 638 BC. 
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Din cuvintele Sfântului Grigorie Teologul despre Sfân- 


tul Duh, izvorăsc sentimentele Bisericii, cutremurătoare şi 
sfințitoare: 


Duhul Sfânt a fost, esle şi va fi pururea. El nu are nici in- 
ceput, nici va avea sfârşit, ci totdeauna este rânduit şi numărat 
cu Tatăl şi Euul. Incâ! nu se cuvine ca Ţalăl vreodată să fie fără 
Fiu, sau Fiul să tie fără Duh. Peniru Dumnuezeire, la cel mai 
inalt nivel, aşa ceva ar fi nepotrivit, întrucât ar părea ca Ea a 
ajuns la plinătatea desăvârşirii printr-a schimbare interioară. 
Aşadar, Duhul totdeauna a fost Cel ce Se primeşte, şi nu Cel 
ce primeşte. Cel ce desăvârșeşie, şi nu Cel ce Se desăvâryeşte. 
Cel care plineşte, şi nu Cel ce Se plineşte. Cel ce stințeşte, şi nu 
Cel ce Se sfințește. Cel ce îndumnuezeieşte, şi nu Cel ce Se in- 
dumnezeieşte |Gcubv, ou Orovpuez:vov]. Pururea unul şi acelaşi 
in Sine şi cu Cei cu care Su adună: Nevăzut, Veşnic, Necu- 
prins, Neamestecat, fără calitate |ânorov], fără cantitate [no- 
00v], fără formă |âvetotov], Inetabil, de Sine Niişcător, Veşnic 
Mișcător, Libur, De Sine Cârmuitor [arwrodwvauovi, Atotpu- 
temic. Viaţa şi dătătorul vieții. Lumina şi Dătăturul luminii. 
Bunătatea Însâşi şi izvorul bunătăţii. Duhul drept şi suprem. 
Domnul, Dătătorul, Cel care disceme. Ziditorul templului Său 
Învățătorul, care lucrează precum voiește. Cul care împarte da- 
rurile. Duhul înfierii, al adevărului, al înţelepciunii, al rațiu- 
nii, al ştiinţei, al evlaviei, a! sfatului, al puterii, al infrcoşării. 
Cel prin Care Tatăl Se cunoaşte şi Fiul Se preaslăveşte, iar Ei 
sunt singurii Care Îl cunosc pe El. O rânduială, o slujire, o în- 
chinare, o putere, o desăvârşire, o sfințire”, 


——— 


** Otilia 41, 9, PG 36, col. 441 BC 
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2$. Însuşirile Persoanelor dumnczeiești 
ale Preasfintei Treimi 


Învățătura Sfintei Revelaţii este clară: Tatăl este Dumne 
zeu, Fiul este Dumnezeu, Duhul Sfânt este Dumnezeu. Aces- 
tea sunt trei Persoane ale Unei Dumnezeiri. fapt pentru care 
Biserica Ortodoxă cu statornicie crede, mărturiseşte şi învață 
că Dumnezeu este unul după fiinţă şi treimic după Persoane. 
În firea dumnezeiască una şi nedespârțită, uxistă trei desă. 
vârşite şi impreună veşnice Persoane. În acelaşi timp, Dum- 
nezeu este şi unul, şi treimic. El există veșnic ca o Unime desă- 
vârşită în Treimea desăvârşită şi ca o Treime desăvârşită în 
Unimea desăvârşită. Sfântul Ipolit zice: 


Pe Singurul Dumnezeu nu-L putem închipui alite! decât 
prin credința în Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. | ..| Însă cine ar omite 
pe oricare dintre Ei nu L-ar slăvi pe Dumnezeu aşi cum se cu- 
vine, întrucât Tată! Se preaslăveşte în Treime” 


Dumnezeu este „Unimea Treimii”2*. Într-o fire nedes- 
părţită, pe care o numim Dumnezeu, există trei Persoane dis- 
tincte, Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. Firea şi însuşirile ei le sunt 
comune, şi de aceea au un nume comun [ovoua kowâv|: Dum- 
nezeu, Dumnezeire””, dar însușirile lor personale sunt dife- 
rite. Deoființimea lor face ca fiecare dintre Ele să fie purtătorul 
întregii naturi dumnezeiești şi că, fiecare dintre Ele să fie Dum- 
nezeu intreg [OAoc Q:6:]'”. Caracterul adevărului Revelaţici 
divine despre Sfânta Treime, care este mai presus de minte, 
inefabil şi minunat, constă în faptul că Cele Trei Persoane 


>” Contra Noel., c. 14. 

** Precum Dumnezeu este deseori numit in cârţile lilurgice. 

Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 40. 45, PG 36, 424 A 

= Sfântul Atanasie cel Mare, Contra arian. Il, 6; PC 26, 332 BC: cf. Con 
tra arian. |, 16. 


[pus 


2$. Însuşirile Persoanelor dumnezeieşti ale Preasfintei Treimi 


ale Dumnezeirii sunt, în acelaşi timp, şi deoființă după exis- 
tență, şi diferite după însuşirile personale. 


Firea cea fâră incepu! şi nemărginită în trei Ipostasuri sin- 


pure dumnezeiesc atăpânitoane e cunoscută: a Dumnezeire în 
Tată] şi în Fiul şi in DuhuP 


Însuşirea personală a Tatălui este nenaşterea [âyevnoial, 
deoarece nu Se naşte, nici purcede de la cineva. Insuşirea per- 
sanală a Fiului este naşterea [ytwvwmotc], întrucât veşnic Se 
naşte din Tatăl. Însușirea personală a Duhului Sfânt este pur- 
aterea [i KnoQi vonc], fiindcă veşnic purcede din Tatăl. Aşadar 


numele propriu ai Celui fără de inceput uste Tatăl. Numele 
Celui care Se naşte fără de inceput este Fiul, iar al Celui care 
fără naştere purcede sau pravine este Duhul Sfânt”. 


Lucrul comun şi unic în Dumnuezeirea Treimică este fap- 
tul că toate Trei îimpreunâ-veşnice Persoane au una şi aceeaşi 
[iinţă [10 Travrov T1]< OLOUIS], una şi aceeaşi lucrare, una şi 
acceaşi voinţă, una şi aceeaşi domnie, una şi aceeaşi putere, 
una şi aceeaşi bunătate. Fiecare dintre cele Trei lpostasuri este 
una cu celelalte, într-o măsură nu mai mică decât cu Sine in- 
săşi, adică Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt sunt una în toate |kura 
NAVTA IV E40wV], Mai puţin în nenaştere, naştere şi purcedere. 
Paternitatea este însuşirea personală a Tatălui, filiația, a Fiu- 
lui, iar purcederea, a Duhului Sfânt". În Dumnezeirea Treimică, 
lucrul comun [70 xovov] este fiinţa [ovoia], iar ipostasul in- 
dică particularitatea [70 idacov] fiecărei Persoane” 


 Cunanul Crucu şi Învrern, Duminică la Utrenie, cântarea a 9-a, șla- 
sul 1 (Octoih). 

” Slântul Grigorie Teulogul, Omiulia 30. 19, PG 36, col. 128 C 

” Stântul loan Damaschinul, De fid. 1. 8. PG 94, cul. 828 CD. 

"* Stâniul Vasile cel Mare, Eprist. 38, 5; cf. Epict. 236, 6: „Ovuur dt Kai 
UR tea TOUTIV EX TU XuPoaav 1 2x10 TU ROIWIV 100 70 un i- 
KACTOV! OV 5 EX TO Liov TO 10Y Drive avOounu”. Ar trebui 
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Duhul este | 
Fiul cel Unul-Născ 
Trei sunt o Dunur 


trei, după insuşi 


aşadar, nu există una, în | 
părțirii celei rele aparţinând lui Arie 


E] 
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Partea intâi Sfiânia Treime 


Bineînţeles că Sfânta Treime Insâşi este un singiur Dumne. 
zeu [tints Deus]. Aşadar, există un singur Dumnezeu, precum 
există un singur Creator.” 


Temeiul credinţei evanghelice este mărturisirea şi cinstirea 
Dumnezeului Tatăl, Dumnezeului Fiul, Dumnezeului Duhul 
Stânt, trei Persoane, o Dumnezeire, nedespărțită după slavă, 
cinste, fire şi împărăție”. Sfântul Grigorie Teologul zice: 


Închipuiți-vă Troimea ca pe un mărgăritar, egal din toate părțile 
şi la fel de strălucitor. Dacă orice parte a mărgăritarului s-ar de- 
teriora, toată (rumuseţea sa se strică. La fel, atunci când ÎI de- 
făimaţi pe Fiul ca să-L cinstiți pe Tatăl, El nu primeşte cinstirea 
voastră. Tatăl nu S-a preaslăvit prin necinstirea Fiului. Cinsti- 
rea Fiului devine cinstirea Tatălui. lar dacă Îl defăimaţi pe Sfân. 
tul Duh, Fiul nu primeşte cinstirea voastră. Întrucât, chiar dacă 
Sfântul Duh nu este din Tatâl, aşa cum este Fiul, totuşi El este 
din acelaşi Tată [x tou awtav [laryos]. Aşadar, on cinsteşte 
Treimea cu totul, ori necinsteşte-o cu totul, ca să rămâi consec- 
ven! cu tine însuți? 


Acelaşi Sfânt Părinte mai spune: 


relațiile care există in Dumnezeire între unul şi cei trei, noi totuşi suntem 
dâtan, cel puţin, să cunoaştem şi cu fermitate să evidențiem faptele con- 
tradiciorii credinţei evlavioas: şi ce trebuie evitat ca să nu cădem În inx- 
lare. Prin urmare, nu se poate spune că Treimea are trei liri, că nu cumva 
(asemenea arienilor) să introducem despărțite in ceva ce constituie a upa- 
litate necondiționată. De asemenea, nu puiem afirma că in Dumnezcire 
nu esie treime, precum a făcui Subulie şi, pnn urmare, a căzut în inşelan 
Ci trebuia să afirmăm aşa: «Dumnezeirea ate o singură firr şi trei |pos- 
tasuri sau Persoane. Trei nu în sensul despărțirii lor, ci al particularități! 
lor=” (De Trinit., ub. VII, 9). 

** Fericitul Augustin, Contra serm. Arian. 3. 

' Stântul Grigorie Teologul, Omilia 31, 28, PG 36, col. 104C. 

> idem, Omuiha 37, 18, PG 36. col. 301 AB. 


E 


. 
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Când zic, Dumnezeu trebuie să vă lumineze, în acelaşi timp zic, 
şi o singură strălucire, şi unu intreită, O strălucire întreită după 
însuşiri, lpostasuri sau Persoane [kara 1ac irma tiTau» 
BNOYTNULIS CITI NEDULwNAI, iar O singură străluciru datorită 
licii, adică dalarită Dumnezeirii [kata Tov INS Ovains AVYyOv, 
rrovv Btornro]. Pentru că Dumnezeirea Se împarte nudus- 
părții [dozitaa Cut Tu], dacă aș putea să mă exprim aşa, 
şi Se uneşte în mod despârți! [owvazrtrai dmonHz vu]. Încât 
Dumnezeirea esle una în Cei trei [Ev yâp cv root 7 Some), 
şi Cei trei sunt una [xau ra ein tv]. Dumnezeirea este în Ei sau, 
mai corect: Ei sunt Dumnezeirea”". 


Unimea desăvârşită a Dumnezeirii Treimice, Celei intru 
tot desăvârşite, cu adevărul Său irezistibil, evanghelic, şi cu 
roalitatea inevitabilă, aste Sfânta Sfintelor, în care mintea 


omenească nu va fi în stare să pătrundă niciodată, nici în lu- 
mea aceasta, nici în cealaltă. 


Cei Trei sunt una [1 ruta tvi, însă nu ca Îpostasuri, ci ca 
Dumnezeire. Unimea cinstită în Treime [Movâs cv TQutdi 1000- 
xvvouțutvn)| şi Treimea împreunată în Unime întreagă |xai 
Tquac zic povada AvakebaAmouuevT]] este: vrednică de cin- 
slire, împărătească, monarhică, întru tot slâvită, mai presus 
de univers, de timp, necreată, nevăzută, fără de prihană, neinte- 
lipibilă, singura Care ştie rânduiala din interiorul Ei, pe care noi, 
în egală măsură, O cinstim şi Îi slujim şi Care singură intră în 
Sfânla Sfintelor, lăsând toată făptura afară”. Treimea este Trui- 
me cu adevărat, dar Ea nu este enumerare a unor obiecte ine- 
gale, ci adunarea celor egali şi du aceeaşi cinste, în timp ce 
termenul uneşte ceva ce este unit după fire şi nu permite ca, 


"" (dem, Omuiha 39, 11, PG 36, cal. 345 CD; cf. Omilia 43, 30. PG 36. col. 
537 H. 


* Jeionpecroana [lednoprestolna| adj - fiedan| unul”, fprestol| 
„tron“ (n. îr.]. 


"" Siântul Grigaric Teologul, Omilia 6, 22. PG 35, col. 749 C 
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prin împărțirea numărului, să distrugă ceva ce nu se Puale 
distruge.” 


De aceea, unirea Dumnuzeirii trebuie păzită, iar cele irei 
Ipostasuri, fiecare cu însuşirile proprii, trebuiu mărturisite::* 

Diferenţele ipostatice ale Dumnezeirii Treimice, care deti- 
nesc fiecare Ipostas ca un absolut, in cel mai desăvârşit sens, 
nicidecum nu tulbură, nu dezbină, nu sfărâmă, nici nu despari 
unitatea firii dumnezeieşt, deoarece ca este neimpărțită. Sfân- 
ta Treime nu trebuie închipuită ca trei părți dintr-un intreg, ci 
ca nedespărțita coexistenţă a Celor Trei desăvârşiți şi netru- 
peşti”. Cele trei lpostasuri sunt deplin desăvârșite, insă Trei. 
mea este una şi nedespărțită. Ea Se uneşte neamestecat [aav- 
YXLTaX | şi, tiind Unime, Se desparte nedespărțit:”. Firea este 
una şi aceeaşi, o Dumnezeire in Trei lpostasuri. Aceste Iposta- 
suri sfinte în nici un caz nu reprezintă trei dumnezei. Dum- 
nezeu Tatăl, Dumnezeu Fiul şi Dumnezeu Sfântul Duh sunt 
o fire în trei Persoane |uia voi Ev 1eciv idornoi], desăvâr- 
şite şi Loruşi suficiente, împărțite după număr, dar neimpăr- 
țite în Dumnezeire””. Dumnezeirea este una şi veşnică în Tre- 
ime [atooc cat țin Sroriqs cativ tv Toiad:]. Monada lui 
Dumnezeu nu se poate impărți la trei dumnezei, ca să se pă- 
zească şi Treimea, şi uovaoma Lui?”. Dumnezeirea este una” 


— idem, Onmulta 23, 10, PG 35, col. 1161 B 

** fdem, Omulia 2, 38. PG 35, col. 1415 C. 

= Sfânlul Vasile cel Maru, Homul. 24, contra sabel. ei Arium et anoni 
n. 5. 

* Sfântul Atanasie cel Mare, în Mud, Omurra inihi lradita sunt, PG 25, 
col. 220 A; cf. Ad Serap. Epist, 1V,12; cf, Cantra Apollinar. |. 3. 

*” Sfânlul Grigorie Teologul, Omilra 33, 16, PG 36, col. 23% A; cf. Omi- 
ha 42, 16; Omila 20, 6; Omilia 39, 11. 

"> Siântul Atanasie cel Manu, Contra ariaui.. Omiha |, 18, PG 26, cul. 38 C; 
De decrei. Nic. synud. 26, PG 25, col. 465 A. 

** Idern, De incarn et contra arian. 10, PG 26, col. 1000 B: uta ya n 80 
tre kai sic G:0< tv TQuiV PNOPTAALOI. 
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in carmv este D 
Ali at tunţi 


mn Zu, adi > 4 Care din we ci ŞI ua a sla 


din Cauza primară, atunci cinstim Trein 
Datontță epalităţii în fire Şi in putere, fiecare dintre lposta 
rile Dumnezeirii este unul cu celelalte, în aceeaşi măsură c 
cu Sine Însuşi 


Cele Trei Ipostasuri divine, prin unitatea firii, sunt un Sin. 
gur Dumnezeu. Ele o stăpânese întreagă, şi Ipostasurile desă. 
vârşit egale sunt moduri deosebite ale existenţei înireit per. 
sonale [rgonu Vnăgteux| a uneia şi aceleiaşi firi divine 
Însuşirile ipostatice alu Dumnezeirii sunt veşnice, imuabile, 
nelransmisibile de la un ipostas la altul. Tatăl nu este lipsit de 
nenaştere pentru că L-a născut pe Fiul, nici Fiul nu este lipsit 
de naştere pentru că este de la Cel nenăscut, nici Duhul Sfânt 
nu Se transformă în Tatăl sau în Fiul, pentru că purcede, sau 
pentru că este Dumnezeu. Însă însuşirea personală este nua- 
mestecată, altfe! cum ar putea rămâne insușire personală, dacă 
s-ar transmile sau s-ar schimba"? 

Evident este că modul de existenţă al Unui Dumnezeu în 
Trei Persoane, in esenţă, este neinteligibil și de neînchipuit pen. 
inu mintea omenească. 


Tot cuea ce este spus despre Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh tru: 
buie închipuit mai presus de orice veac şi veșnicie. Întrucâi 
aceasta este o Treime care depășește orice înțelegere, nu numai 
temporală, ci şi una veșnică” 


=" idem, Omilia 31, 14, PG 36, coll. 148 D- 1494. 

" Omila 31, 16, PG 36, col 152 D: cf. Omilia 40, 45. Fericitul Augustin 
sesie: „Tanti est solut Pater. vel solua Filius, vel solus Spirite sancti 
quantus est sumul Pater et Filius e? Spiritus sanctus” (De Trinit. VI, 9) 

** CJ Stântul Vasile cel Mare, Omilia contra sabei. ei Arnumi et anem 
n. 6, PG 31, col. 613 A; Sfâniul Atanasie cul Mare. Contra arian, Omile 


MU, 15. 
** Sfăntul Griporie Teologul. Omilia 39, 12, PG 39, cal. 348 BC 


” Ongun, De priucip. |V. 28 


pi 


rului Dumneze Sinpi 


Fiecare Persoar Sfint trând autonomia 
personalitate cal le două şi nu poate i 


închipuită fără ele. Toate trei Persoanele Se întrepătrund 
ciproc, existând veşnic u eala a cu cealaltă şi una 
pentru cealaltă 


Aşa se cuvine să credem: Tatăl nu poate fi vreodată i i 
puit fără Fiul, nici Fiul nu Se poate concepe fără Duhul Sfânt 
Aşa precum nu putem ajunge la Tatăl, dacă cu gândul nu 
vom sui prin Fiul, tot aşa pe lisus nu-L. puten TI 
decât prin Duhul Stânt” . Aşadar, Tatăl, Fiul şi Duhul S 
murea Se cunosc în Treimova desăvârşită, în cea mal s a 
zalitate şi unire reciprocă, mai înainte de toți 1 


31, 31.33, PC 36, coll A 
BC, Fericrtul Augustin, [ VII, 
Cf. Slântul AManasie cl Aare, 
1 Car. 12,3. 
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de aricare concepi de-al nostni despre orice. Tatăl este pururea 
Tată şi la Tată! este Fiul şi in Fiul este Duhul Sfânt 2” 


Când se pomeneşte Tatăl, impreună cu FI şi în acelaşi timp 
este inchipuit şi Fiul, şi în Fiul este Duhul Sfânt. lar când e po- 
menit Fiul, impreună cu E] şi în EI este presupus şi Tată! şi Du. 
hul Sfânt. De aceea, cine deiaimă o Persoană a Sfintei Treimi 
defăimaă şi intreaga Sfântă Treime. Cine lăpăduieşte o Persoană 
impreună cu ea le tăgăduieşte şi pe celelalte două. Cine învață 
greşi! despre o persoană greşi! învaţă despre întreaga Sfântă 
Treime'*”. Fiecare dintre cele trei Sfinte Persoane arc un iposlas 
desăvârşit, ca să nu credem că firea desăvârşită este alcătuită 
din trei nedesăvârşite, ci în cele trei Ipostasuri desăvârşite este 
o fire necompusă |v 1Qu0i TEAEUAS VNOOTAVEGL Huav ATÂĂIIv 
otuiav], care este mai presus şi mai inainte de orice desăvâr- 
şire. Dumnezeirea nemărginită nu are nici timp, nici distanţe 
spațiale, întrucât lpostasurile există unul in celălalt [Ev aAAn- 
Aai< YAg ai VHOOTAOLIL EiUiv], neamestecate, ci unite, după 
cuvintele Domnului: „Eu sunt întru Tatăl şi Tatăl este intru 
Mine“2”, În ea nu există diferenţe de voinţă, de gândire, de 
lucrare, de putere sau de orice altceva care ar putea crea o di- 
ferenţă reală. De aceea noi mărturisim că Tatăl, Fiul şi Duhul 
Sfânt nu sunt trei dumnezei, ci Unul in Treime. Ei au fiinţa Lor, 
Unul în Celălalt [ziv ev aAAnAaic neqixuonoiv Exouoil, fără 
amestecare şi contopire'". 


"" Sfântul Grigorie de Nyssa, De Sprr. Sancta 

*2 Sfântul Atanasie cel Mare, Ad Serap. Episi 1. 1; in stud, Omnia mih! 
tradita suni, A 5. 

* în 14,11 

“ Sfântul loan Damaschinul, De fid. 1, 8, PG 94, coll. 824 B, 828 D- 
829 AC; cf. ibidem, |. 14, col. 860 B După inviţătura Sfântului Dianiste 
al Alexandriei, Tatăl şi Fiul sunt doi, şi există Unul în Celălalt (ev AA 
Ace zivai) (Sfântul Atanasie cel Mare, De sentent. Dionys. 23, PG 25. 
col. 513 B). 
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EI este Începutul [a0x9]], începutul fără incepul, cauza [astia] 
In relația Sa deosebită cu Fiul, El este Tatăl””, iar cu Duhul Sfânt, 
Purcezătorul |npofoazus]'”. Dumnezeirea fiecărei Persoane 
a Sfintei Treimi «ste Dumnezeirea tuturor celor Trei Persoane, 


nt insă Tatăl, fiind primul din Treime, este Dumnezeu Singur din 
4 Sine, pe când Fiul şi Duhul Sfânt sunt din Tatăl, fără de înce. 
— pu! şi veşnic. Aşa se păzeşte şi untimea, şi caracterul treimic al 


Dumnezeirii. Sfântul loan Damaschinul zica: 


Chiar dacă vorbesc despre cele trei Ipostasuri, totuşi accun. 
tucz un singur incepul |aoxiv], fiindcă Tatăl este începutul şi 
al Fiului, şi a! Duhului, nu după timp, ci după cauzalitate [sar 


E uTuav], pentru că Logosul şi Duhul Sfânt sunt din Tatăl, dar nu 
şi după Tatăl. Precum lumina este din foc, aşa şi focul, după 

' timp, nu precede lununii (intrucă! tacul nu poate exista lără lu- 

3 mină, ci focul este incepuiul şi cauza luminii care reiese din el), 
tot aşa şi Tatăl este inceputul şi cauza [aoxn Kan atria] şi a l.o- 
3 gosului şi a Duhului, intrucât Logosul şi Duhul sunt din |tx| 


Tatăl, şi Tatăl nu le precede după timp. Prin urmare, mărturisesc 
un început care este cauza naturală |uav aoxnv ax autiav dn 
nov] a Logosului şi a Duhului, adică pe Tatăl”. [...] Aşadar 


Ps. 2, 7; Evr. |. 5. 
** in 15, 26 
** Cantra mamich,, n 4; PG 94. col 1509 CD: cf. Stantul Atanasie cel Mare. 


Contra anan.. Omiha IV, 1, PG 26. col. 463 B. „Unul este inceputul Dum- 
nereirii, şi nu două începuturi: de aceea şi eslu in mod propriu monar- 
lue |jeanortaueanocr, tednonareinost: n. te ] [pui ax) Scoremroc, sau ov înv 
aoxui: B02v xupiuk kai povaoxia iotivi”. CJ. idem, De Symal. SU şi 3, Sfâniul 
Chirii al lerusalimului, Cateheza IX, 20; Fencitul Augustin, De Trimit. IV, 20, 
h 29. Stântul Epilarue scrie: „Dumnezeu Tall este Sengurul. şi sengurul Dumnezeu 
adevărat [...]. dar singurul și adevăratul Dumnezeu fiindcă este de li 
Cel Unul şi este singurul Unul-Născut [Mavex tx Movov & Mavoyi: 
vis] şi numai singurul Duh Sfânt |...] Fiul şi Sfântul Duh din aceeaşi 
Dumnezeire [Ex sic avuis Stornrox] |-...] Fiul este născut din Tatăl şi 
Duhul Sfânt este purovs din Tatăl [za ABuv «x Maroc (Anwrat. n. 2,6, 
Haeres. 74). 


A 
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tat ceva ce au Fiul şi Duhul, au de la Tatăl, chiar şi fiinţa în sine 
[nau caro tivaul, şi dacă n-ar (n existat Tatăl, n-ar În existat nici 
Fsul, nici Duhul. Şi dacă Tatăl n-ar avea cava, n-ar avea nici Fiul, 
nici Duhul. Peniru că Tatăl există, există şi Fiul şi Duhul. Data- 
pită Tatălui, Fiul şi Duhul au tot ceea ce are şi El, adică naşterea 
şi purcederea, in afară de menastere. Cele Trei |poslasuri, fiind 
despărțite nedespărţii. se deosebesc intre ele doar pnn aceste 
însușiri personale, însă nu după fire, ci după trăsăturile pro- 
priilor persoane. [...] De aceea nu putem spune că Tatăl, Fiul şi 
Duhul Sfânt sunt trei dumnezei, ci afirmăm că Sfânta Tre:me 


este un Singur Dumnezeu, pentru că Fiul şi Duhul Se reduc la 
o singură cauză [zic tv atuavi” 


Dumnezeirea Treimică nu are două sau trei începuturi, 
două sau trei cauze, ci un singur început, un singur izvor, o 
singură cauză, Tatăl. Dacă ar exista trei începuturi sau trei 
cauze, atunci ar exista trei dumnezei, şi nu unul singur, în- 
trucât Dumnezeirea ar li dominată de triarhie, şi nu de uo- 
vaoxta. Dacă ar exista două începuturi sau două cauze, 
atunci ar exista doi dumnezei, deoarece diarhia face impasi- 
bilă existența unui Dumnezeu. Numai povaoxia constituie şi 


păzeşte unitatea Dumnezeirii Treimice, care este un Dumnezeu 
şi Dom”. 


Tată! este izvarul şi cauza (297 nas auriu] Fiului şi Sfântu- 
lu: Duh. Tatăl Uniculu Fiu şi Purcezătorul |np0oBoAzi] Du- 
hului Sfânt. Fiul este Fiu, Cuvântul, Înţelepaunea, Puterea, Ase- 
mănatea, Strălucirea, Cmpul Tatălui şi de la Tatăl. lar Duhul 
Sfânt nu este Fiul Tatălui, ci Duhul Tatălui, ca Unul Care din Tată! 
purcesie. Dar EI este şi Duhul Fiului, nu pentru că este din El, 


———————_—. 


” Stântul toan Damaschinul, De fid. 1, 8, PG 94, cul. 824 AB, 820 A, 


| €. Clemunţ Alexandrinul, Stirom, VII, d. Sfantul Chin! al lurusalimului, 
Calech XI, 14. 


_— 


" Cf. Stântul Atanasie cel Maru, Contra artan., hom. Ul. 15. 
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ci pentru că prin Ei de la Tuăl purcuile. Deoarece numai Unul 
este cauza: Tatăl.” 


Prin recunoașterea Tatălui ca singura cauză şi principiul 
Dumnezeirii Treimice, nu se diminuează deloc, nu se schim- 
bă, nu se trunchiază, nu se distruge, nu se deranjează unirea 
desăvârşită şi epalitatea Fiului şi a Sfântului Duh, în tot Ceea 
ce tace Sfânta Treime să fie Treime. Sfântul Grigorie Teologul 
spune: 


Prin introducerea în Dumnezeire a unui începul [aoxnv] 
care este mai presus de timp [âxgovov], nedespărţit [a xeono- 
Tov] şi nesfârşit |âGeorov aoxnv G:ornroz], Îl cinstim. cu 
aceeaşi cinste, şi pe Cel care este Începutul, şi pe Cei care sunt 
din El. Cinstim inceputul pentru că este Începutul Celor care 
provin din El, iar pe Ei Îi cinstim pentru că provin de la Cel care 
este Începutul, într-un mod deosebit, fiind nedespărțiţi de EI, 
după timp, după fire şi după închinare. Şi Ei sunt una cu EI, dar 
într-un mod despărţit [o:nonuivws], şi sunt despărțiți de EI, 
dar într-un mod unit (ovvnuuivus], la fel de slăviţi, precum 
în relaţiile reciproce, aşa şi fiecare in deosebi. Treime desăvăr- 
şită din Trei desăvârșiţi [Touida reAtiav îx TrĂcirov 1Qubv]. În- 
trucât Dumnezeirea a pornit dintr-o unime [uovâdos], pentru 
îmbelşugare a depăşit doimea [bvâdos] (deoarece Dumneze- 
irea este mai presus de formă şi de materie, din care suni tru- 
purile făcute) şi. pentru desăvârșire, S-a mărginit în Treime |Taw- 
doc di ooocionc] (întrucât treimea este prima după doime). 


= Sfântul loan Damaschinul, De fid 1, 12, col. 849 B; c/. ibrdem, |, 13, 
col. 856 C: Sfântul Vasile cel Mare: „Tată! este rădăcina şi izvorul Fiului și 
Duhului Sfânt“ (Homi]. contră sabel. et Avium ei anam,, n. 4), Sf. Ambrozie: 
„Fons Pater Filii est, quia radix Pater Filii est“ (De fid. IV, 10, 132). Stan: 
tul Atanasie cel Mare, Contra arian., Omilia IV, |; Ad. Serap. Epist. |, 28. 
19. În Canonul Sfintei Treimi se spune: „Părinte, Cel ce eşti izvor și 
rădăcină, ca un pricinuitor al Dumnezeirii Celei de o firu, in Fiul şi in 
Sfântul Tău Duh...” (Canonul Sfintei Treimi, Cântarea |, Duminică, glasul 
2, Octoih). 
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ca Dumnezeirea să nu rămână mărginită, ori să st întindă la 
nusfârşit”. 


Explicând învăţătura ortodoxă a Sfintei Treimi, Sfântul 


Grigorie Teologul spune: 


— 


Noi cinstim monarhia [uovaoxtav], dar nu ună care este 
limitată la o singură persoană, ci monarhia care constă în 
unitatea firii. unanimitatea voinţei, asemănarea mişcărilor şi 
înclinarea câtre Unul, a Celor care suni din El (ceea ce este 
imposibil în natura creată), aşadar, chiar dacă Ei Se deosebesc 
ca număr, suni nedespărţiți după lire. Du aceea Unimea, Care 
a pornit spre doime, S-a oprit în Treime [âua ravto uovas ast a- 
oxiz tic ăvăda kwnfeioa, utxo: Tout iornl””. Unime de 
săvârşită în Treime şi Treime desăvârşită în Unime, Acesta 
este Dumnezeu şi întregul adevăr despre El. Şi Cel fâră dv în- 
ceput şi Începutul şi Cel care este cu inceputul sunt un singur 
Dumnezeu. Însă însuşirea do a fi fără de început sau nenăscut 
nu este firea Celui fără de început, intrucât firea unui lucru nu 
este stabilită prin avea ce el nu este, ci prin cota ce este. Aşadar, 
Începutul, tiind inceput, nu se desparte de Cel tără de Început, 
încât însuşirea du a fi început sau de a fi fără inceput nu consti- 
tuie firea Lui, la fel precum şi însuşirea de a fi fără de începu! 
nu constituie firea Celui ce vste fără de început. Acestea fac ru- 
ferite la fire, dar nu constituie firea însăşi [7120i YAE TI)v Pow, 
ov raira cpixnc]. În mod asemănător, şi Cel ce este cu Cel fără 
de început şi cu Începutul este la fel precum sunt şi Ei. Prin ur- 
mare, numele Cului fără de inceput este Tată, numele Începu- 
tului este Fiu, iar al Celui ce este cu Începutul, Duh Sfânt, iar 
firea Celur Trei este una, adică Dumnezeu |voi di 70ic Totoi 
uta, 9:04]. Unimea este Tatăl, de la Care şi spre Care inclină 

celelalte Ipostasuri, fără să Se amestece, ci eoexistând cu EI, în 


”* dem, 23, 8, PG 35, col. 116 C. 
5 Item, 29, 2. PG 3%, cul. 76 AB. 
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timp ce nu Se despart intre ile. nici după timp, nici după vo 
inţă, nici după putere” 


insuşirea de a fi tără inceput şi fâră cauză | se atribuie ex. 
clusiv lui Dumnezeu Tatăl, doar în relaţia cu fiul Dumnezeu, 
j Care Se naşte din Tatăl, şi cu Dumnezeu Duhul Sfânt, Care din 
Tatăl purcede. Însă după dumnezeire, Fiul şi Duhul Sfânt, im. 
preună cu Tatăl, suni tără inceput, fără cauză, sau, mai bine 
îm a zis, intreaga Stânta Treime este impreună fără de inceput şi im. 
preună fără cauză. Biserica a exprimat acest adevăr sfâni prin 

rugăciunile din cărţile sale liturgice, unde este scris: 


Stăpânia dumnezeiască |Graoxia] cea una în trei Feţe:”. Sua. 
pânia cea una în trei lpostasuri, Stăpânia dumnezeiască întreit 
strălucitoare: Dintr-un Soare. doi Sori au strSlucit, din Tatăl 
Fiul şi Duhul, nefăcut, impreună fără de incepul, că amându- 

| rora Tatăl le este Prianuitor, aşa credem. ** 


Sfântul Grigorie Teologul ne învaţă: 


Tatălui nu-l putem atribui un început. ca nu cumva să in- 
troducem ceva care a existat mai inainte de Cel Întâi-existent 


** Sfântul Grigane Teulogul, Oral. 42. 15. PC 36, col. 478 AB 

*? Canonul Sfinte: Treimu, Cântarea a 8-a. Tropanul Născătoarei, Duminică 
la Miezanaplică, glas S (Octorh). 

:* Canunul Sfintei Treimi, Duminică la Miezonoplică, Cântarea |, plas | 
(Octoih); Canonul Sfintei Treimi, Duminică la Miezonopiică, Cântarea a Sa. 
glas 1 (Octu:h). În Troparul Înviezii, glas 5. se cântă. „Pe Cuvântul Cel 
impreună fără de inceput cu Tatăl și cu Duhul” La Vecurnia Sfiniei Cinci: 
zecami aşa «stu lAudată necauzalitalea celor Ira Sânie Ipotasuri şi faplul 
că Ele suni impreună fără de inceput „Te liudăm pe Tine, Tanâl cul i4tă 
de inceput, şi pe Fiul cel impreună fără de incepu. şi pe Preasfântul Duh 
cel impreună-veşnic [Tov avayxov [artqt, kai t0v TUVAVAXrV Yiav, 
ai 10 oinatăuov xai navăyiav Mvevpa ..]” (Shhira la Dienne, sirrgat-). 

** Canun, Cântarea a 4-a, Pomenirea celar şase Sinoade lcumenice. 
16 iuliu (Minetul în slavana bisericească). 
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si astfel să distrugem ființa Lui Nici pe Fiul şi Duhul Sfânt nu-l 
putem socoti fără de inceput avaexov], ca să nu-l. lipsim pe 
Tatăl de însuşirea Sa personală. Întrucât Ei nu sunt fără du în- 
ceput. dar în acelaşi imp, într-un fel, şi sunt fără de început 
[iivaoxa], în ceea ce şi conslă caracterul neobişnuit şi reşit 
din comun. În retaţia cu Cauzatorul, Ei nu sunt fără de ince- 
put, devarece suni de la Dumnezeu, și nu sunt după EI [et 
KALU ut AUTOVI. precum lumina este din soare. Însă, după 
timp, Ei sunt fără de început, incât nu Se supun timpului. Co- 
munc Talălui, Fiului şi Sfântului Duh sunt Dumnezeirea şi făp- 
tul că sunt nefăcuţi [ra pat) yt yovivau Kai 1] Score, iar comun 
Fiului şi Duhului Sfânt este faptul că sunt de la Tatăl. Însuşirea 
proprie Tatălui este nenașterea, u Fiului esta naşterea, iar a Du- 
hului Sfânt este purcederea”“. Tatăl nu trebuie cinstit aşa ca să 
fie lipsit de însuşirea de a fi Tată, precum fac arienii! Fiindcă al 
cui Tată ar fi dacă, impreună cu tâptura, am depărta de la El şi 
firea Fiului? Nici pe Hristos nu trebuie să-L cinstim fără a 
păzi în El însuşirea de a fi Fiu! Căci al cui Fiu ar fi, dacă nu Se 
va raporta la Tatăl ca la o cauză? Nu trebuie diminuată demni- 
tatea Tatălui de a (i cauză, carv Îi aparţine ca Tată şi Părinte, încât 
dacă n-ar fi cauza Dumnezeirii, Celei contemplate în Fiul şi in 
Duhul, atunci ar ti cauza lucrurilor nesemnilicative şi nevred- 
nice. Aşadar, trebuie să păzim şi credința într-Unul Dumnezeu, 
şi să mâărturisim cete Trei lpostasuri sau Persoane, fiecare cu în- 
suşirile Ei personale. lar credinţa într-Unul Dumnezeu se va păzi 
dacă şi pe Fiul, şi pu Duhul Sfânt Îi vom reduce la o singură 
Cauză [es iv atrov] (fără să-l amestecăm cu ea), precum după 
singura şi identica mişcare şi voință dumnezeiască, aşa şi du- 
pă identitatea firii [ep uk avoias tavrorra]. De asemenea, 
credinţa în cele tre Ipostasuri se va păzi dacă nu vom născoci 
vreu amestecare sau contopire, ca astfel, cinstind un Ipostas ma 
mult decât pu celelalte, să nu distrugem totul. Însă însuşirile 
personale se vor păzi, dacă pe Tată! ÎI vom privi și Îl vom numi 
Fără de inceput şi Început (cauză, izvor, lumină veşnică), iar pe 


"" Omilia 25, 15.16, PG 35, coll. 1220 BC. 1221 B: +4. Omula 29, 3. 
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Fiul nwidecum tără de inceput, și totuşi inceputul iuturvr. lo- 
tuşi, în cuvântul „inceput”. nu se poate introduce nimic vru. 
melni”. Tatăl este Începutul [ax] Fuulua şi ai Sfântului Duh 
nu după limp. ci in calitate de cauză |xar azur]. devarece fiul 
şi Sfântul Duh sunt de la Tatăl, chiar dacă nu sunt şi după EI 
Ca dintr-o rădăcină au odrăstit cui sădițui de Dumnezeu, au stră- 
lucit Fiul şi Duhul, incit Tatăl le este Singur Pricinuitor, Cel fără 
de timp cu Persoanele Cele fără de limp, de o cinste cu El. 


Rânduiala neo-testamentară a culor Trui Sfinte Persoane 
ale Dumnezeirii Celei in trei Străluciri: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt, 
nicidecum şi în nici un fel nu reprezintă o subordonare exis- 
tenţială, logică, cronologică sau modală a oricărei Persoane 
faţă de celelalte“. Toate cele trei Persoane sunt împreună veş- 
nice şi în totul identice, în afară de insuşirile personale. În- 
trucât Tatăl este Tată, Se cunoaşte pe Sine ca Tată. Întrucât 
Fiul este Fiu, în veşnicie Se cunoaşte pe Sine ca Fiu. Întrucât 
Duhul Sfânt e Duh Sfânt, in veşnicie Se cunoaște pe Sine ca Duh 
Sfânt. Sfântul Grigorie de Nyssa scrie: 


Auzind despre Tatăi, înțelegem izvorul tuturor. Descoperin- 
du-L pe Fiul, cunoaştem Puterea care a răsări! din izvorul pri- 
murdial spre rânduirea universului. Aflând despre Duhul, pri- 
cepem puterea ziditoare 3 lucrurilor care, prin facere, de la Tatăl 
prin Fiul, au fost aduse la fiinţă. Aşadar, lpostasurile sunt des- 
părțite neamestecat, adică Ipostasurile Tatălui, Fiului şi Duhu- 
lun Sfânt. lar fiinţa lor, oricum ar fi ca (întrucât nu se poate ex- 
prima prin cuvinte şi este inaccesibilă gândirii), nu se desparte 
in nici o altă natură. De aceea această inaccesibilitate pentni 


=! (dem, Omilia 20. ?. 8, PC 35, coli. 1072 C, 1073 AB. 

=: Sfântul loan Damaschinul, Contra manich. 4. PG 94, cal. 1509 C. 

"" Canon, Cântarua a 8-a, Pomenirea celor şase Sinoade Ecumenice, 
16 iulie. 

** Cf, Sfântul Vasile cel Mare, De Spir. Sand. c. 15; Stântul Grigone de 
Nyssa, De Spir. Suncto 


or dumnezeieşti ale Preasfintei Treimi 
ntea un ră, oi ji Persoane 
tite din $ Treime. Pnn urmare, omul înțelept, intrebat 

Te [174 Vărat Gâcă va zicv că acta;: 
trebare uste mai presus de cunoaştere. Va face la fel şi în 
zul Fiul ol Unul-N ut, incât firea Sa nu poate fi cuprin- 
i vânt, deoarece spus este: Neamul Lui cine îl va 
pune?” (15, 5 Asemenea şi în cazul Sfântului Duh, cuvân- 
tul lui Dumnezeu indică aceeaşi neputinţă de a fi înțeles, spu- 
nând: „Tu auzi șlasul lui, dar nu ştii de unde vine, nici incatro 
se duce” (în 3, 8). Întrucât noi nu recu noastem nici o diferență 


în inaccesibilitatea celor trei Persoane (fiindcă o Persoană nu 
este mai mult, iar cealaltă mai: puţin inaccesibilă, a inaccesibi- 
litatea Treimii este una şi aceeaşi), de aceea, călăuziţi chiar de 
inaccusibilitate şi incomprehensibilitatei, afirmăm că la Sfânta 
Treime nu găsim nici o diferenţă esenţială, în afară de ordinea 
Persoanelor și mărturisirea lpostasurilor. Ordinea Persoanelur, 
după care credinţa pormeşte de ia Tatăl, prin mijlocirea Fiului, 
şi se încheie în Duhul Sfânt, ne este predată în Evanghelie. lar 
diferenţa dintre Persoane, descoperită în învățătura predaniei 
despre rânduiala deosebirilor, nu provoacă gândul de amestu- 
care la cei care studiază semnificaţia cuvintelor. Deoarece cu- 
vântul „„Tată” arată distincţia acestui termen. Denuminie „Fiu” 
şi „Duh Sfânt”, de asemenea, sunt termeni distincţi. Aşadar, 


Persoanele descrise prin aceşti termeni nicidecum nu se ames- 
tocă între ele" 


> Onulia 24. În acelaşi text, de Dumnezeu înțelepțitul Părinte Bisen- 
cesc a mai scris: „Dacă toate cel propri Tatălui sunt şi ale Fiului şi toate 
desăvârşirile Fiului se găsesc în Duhui, atunci, în Sfânta Treime, nu pă: 
sim nici o diferenţă referitor la înălțimea slavei Persoanelor Ei. Nici după 
vreu rânduială trupească, nu este ma! mare una decâ! cealaltă, pentru că 
ceva ce este nevăzut şi care nu ate formă nu se poate cuprirule inir-o mi- 
sură. [...] Prin urmare, dacă Fiul este desăvârșit, desăvârşit este şi Duhul. 
Fundcă rațiunea nu recunoaşte trepte de desăvârșire la Cel care intru 
toate este desăvârşit, nu-L consideră desâvârşit într-o măsură mai mare 
sau mai mică. Din lucranea Persoanelor Sfintei Treimi recunoaştem med es- 
părțitua slavei lor. „Tatăl dă viaţă”, zice Evanghelia (în 5, 21), tut asa şi Fiul 
şi Duhul dau viaţă, după mărturisirea Dumnuluu, Care a spus că .Duhul 
este cul ce dă viaţă!” (In 6, 63)” 
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Tatăt, intr-un chip negrăit şi nedescris, veşnic Îl naşte p 


Fiul şi veşnic Il purcede pe Duhul. Nici un raționament, car 


se intinde in hotarele categoriei timpului, nu poate nici pe de 


parte să exprime această negrâită naşiere şi inetabilă purce 


dere. La intrebarea: „Când s-a petrecut această naştere?”, Sfân- 


tul Gnigone Teologul răspunde: 


inainte de orice când. lar dacă e nevoie de un răspuns mai c 
rajas: „Odată cu Tatăl”. „lac Tatăl când?“ Nea fost niciodată 
timp când Tatăl n-a existat [orik 1, are owx Av]. De asemenea 
n-a fost niciodată timp când Fiul şi Duhul Sfânt n-au existat. În. 
treabă-mă încă o dată şi din nou își voi răspunde: „Când S-a năs- 
cut Fiul?”. Atunci când Tatăl nu S-a născut, „lar Duhul când a 
purces?” Atunci când Fiul a existat, dar fără să purceadă [ov 
Ext noptvetai], ci a fost născul |yeytnrau) în afara timpului 
şi de ncineles. Cu toate că noi nu putem închipui ceea ce există 
mai presus de limp, chiar dacă, precum ne dorim, vom evita 
orice termen care exprimă timpul. Deoaruce termenii „când“, 
„inainte”, „după“, „de la început” nu exclud timpul, oricât ne-am 
strădui”*. 


La întrebarea: „Cine este acest tată, care nu a devonit în 


trup tată?”, Sfântul Grigorie răspunde: 


Cel a Cărui existenţi nu are inceput [...]. Dumnezeu Talăl n-a 
devenit Tată mai târziu decăi a incepul să existe, hindcă exis- 
tența Lui nu are început. El este Tată in sens absalul, peniru că 
nu este în acelaşi timp și Fiu. De asemenea şi Fiul este Fiu in sens 
absolui, fiindcă nu este în acelaşi timp şi Tatâ>”. 


>" Omiha 29, 4, PG 36, col. 77 A. 


Omul 29, 5, PG 36, col. 80 A: Ş. Sfântul Chiril] a! Ierusalimului, Ca: 


tech. XI, 8. 10. 


236 


25. Însuşurule Persoanelor dumnezeieşii ale Preasfintei: Treimi 


Chipul veşnice naşteri a Fiului şi al veşnicei purcedori 
a Duhului e ştiut numai de Tatăl Care naşte, de Fiul Care Se 
naşte şi de Duhul Sfânt Care purcede din Tatăl””. Sfântul Cri- 
gorie Teologul zice: 


Ai auzit despre naşterea Fiului. nu te chinui să ințelegi chi- 
pul naşterii! Ai auzit că Duhul purcede din Tatăl, nu te chinui 
să înţelegi cum purcede! E de ajuns să ştii că Fiul există şi că e 
de la Tatăl, că Duhul purcude, chiar din Tatăl! Nu fi prea cu- 
rios, că să nu ţi se întâmple ceea ce se întâmplă cu ochiul care 
priveşte direct strălucirea soarelui!” 


Aşa este natura gândului omenesc că nicicum nu poate 
pricepe în ce chip îl naşte Tată! pe Fiul. Numai Unul Dumne- 
zcu ştie aceasta, natura cea creată, cea omenească şi cea inge- 
rească, nu. Cu această ocazie, Sfântul Chiril al lerusalimului 
ne sfătuieşte: 


Nu te ruşina să recunoşti neştiința ta, pentru că tu nu ştii ceea 
ce şi Îngetii nu ştiu. Numai Cel care a născut Îl ştie pe Cel Născut. 
Şi Cel Născut din E! ÎI ştie pe Cel care L-a născut. lar Duhul Sfânt 
mărturiseşte, in Sfânta Scriptură, că Cel Născut este Dumnezeul 
Cel fără de inceput. [...] Nici Pânntele nu S-a lipsit de ceva, nici 
Cel Născut nu are vreun neajuns [...]. Na Pănntele nu are Tată, nici 
Cel Născut nu are frate, nici Părintete nu S-a prefăcut in Fiu, nici 
Cul Născut nu a devenit Tată. De la Unul şi Singurul Tată S-a năs- 
cut singurul Fiu cel Unul-Născut, aşadar nu există nic dui nenăs- 
cui [ătio aye wvunmrroul, nici doi unul-născuţi [ărto HOVOYaI ves]. 
Singunul nenăscut este Tatăl (pentru că Tatăl, Cel nenăscut, este 
Cel care nu are Tată), şi unul este Fiul, Cel veşnic născut din Ta- 
tăl. [...] Naşterea, săvârşită prin puterea lui Dumnezeu. ecte in 
alara timpului [axgovoz]. Dumnezeu nu L-a adus pe Fiul Său 


” Sfântul Irineu, Cantra haer, UI. 28,6; 1, 13, 5; Sfântul Teofil, Ad Auto- 
he. II, 15. 


> Omnli20, 11, 10, PG 35, cul. 1077 CB; f. Omulia 25, 16. PG 35, cul. 1221 B 


a 
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la hinţă din neființă, mei nu a înbat vreo persoană carv n-a fos 
Fiu, a ind veşnicul Tată. veşnic jad] şi neprăit l-a născut 
pe Unul şi Singurul Fiu, Care nu are Irate 


Mintea fiinţelor zidite nu poate înțelege nici chipul veş- 
nicei naşteri a Fiului şi veşnicei purcederi a Duhului şi nici di- 
terența dintre această naştere a Fiului şi purcederea Duhului. 
Insă diferenţa, fără îndoială, există, întrucât naşterea veşnică 
a Fiului din Tatăl şi purcederea veşnică a Duhului din Tatăl 
reprezintă două chipuri deosebite de existenţă ipostatică, care 
nu se put amesteca. Sfântul loan Damaschinul zice: 


Diferenţa dintre naştere şi purcedere axistă, insă noi nici- 


decum nu putem cunoaşie natura acestei diferențe”. 


b) Însușirea personală a Fiului prin care El veşnic şi fără ames- 
tecare se deosebeşte de Tatăl şi de Sfântul Duh este naşterea 
|yEvwnamz]. El Se naşte veşnic din firea Tatălui, după voia Sa 
şi conform vieţii de armonie absolută, care sălăşluieşie în pli- 
nătatea întru tol desăvărşilă a ființei lui Dumnezeu. După firea 
Sa, Tatăl Îl vrea şi il iubeşte pe Fiu şi Fiul Îl vrea şi Îl iubeşte pe 
Tatăl:?. Existenţa veşnică a unuia este condiționată de co- 
existenţa veşnică a celuilalt. Tatăl este veşnic, veşnic este şi 
Fiul, de aceea şi naşterea Fiului este veşnică”, una şi unică”, 


=> Catech. XI, 13-14, PG 33, coll. 705 C, 708 AB Fenatul Augustin scriv. 
„Ne este ingăduit să ştim că Frul este născut, dar nu ne este inpăduil! a dis- 
cută chipul acestei naşteri. De primul lucru nu-mi este îngăduit să mă dez, 
tar pe celălalt este periculos a-l cerceta” (De Trout. VII, 8) 

=" De fid,, |, 8, PG 94, col. 824 A. CJ, Sfântul Grigone Teologul, Omul 
23, 11, PG 35, cot. 1161 C- 1161 B; Omulia 31, 8. PG 3%, cul. 141 B; Fericitul 
Augustin, Contra Maxim, MI. 14, 

?1 Sfântul Atanasie cul Mare, Contra unan,, hom. Il, 6, PG 26, cul. 4bi 
CB; 0 Narmo âyană ai BA ov Yiov, nat 6 Tioc ayază kai (ltAti 10v 
Nariga, cf. sbtdnn, n. 32 şi 62. 

» Ps. 2, 7; 109, 3; Mih. $, 2. 

** In 1, 18; 10, 30. 


sg 


, Ci 
De float lăuntrică, în lumina cea 

ezeiri accesibilă”. După cuvintele 

sie cel Mare, ea veste naşterea alotdusăvârşită 

de la Cel Atotdesăvârşit | IL TEAĂELOY tătiouj'*, de 
ACI cu nimic nu se poate compara cu naşterea fiinţelor în 


timp şi spaţiu. După fire şi după toate însuşirile, ea este ab- 
solut incomprehensibilă pentru toate fiinţele create, precum 
pentru Arhangheli şi Ingeri, aşa şi pentru Proroci şi Apostali, 
pentru toţi oamenii şi pentru toate făpturile””. Pentru expli 

carea acestei sfinte taine, nu se poate folosi sau aplica nici o 
măsură temporală. Felul in care Tată! Îl naşte pe Fiul este mai 
presus de cuvânt [âgonrov| şi propriu firii lui Dumnezeu. De 
aceaa este cunoscut numai Tatălui şi Fiului 


Nașterea Fiului este ceva excepţional şi vrednic de Dum- 
nezeu, Ea nu se poale compara nici au lucrurile, nici cu gându- 
rile, nici cu raţiunea, du aceea gândul omenesc nu poate înțe- 
lege cum nenăscutul Dumnezeu devine Talăl Fiului cel Unul- 
Născut, întrucât această naștere este veşnică şi neintreruplă.”" 


Veşnicul, imuabilul, nepătimitorul Dumnezeu, Care după 
fire şi existenţă este mai presus de timp şi spațiu, nu poate naşte 
în limp şi spaţiu, ci ]I naşte pe Fiul veşnic, imuabil, nepătimitor. 


Dumnezuirea este lipsită de patimi [aza0e<] chiar dacă naște. 
Ea naşte dumnezeieşte [9: ikux], şi nu ameneşte [ot avOQuvtixuc], 
in 17, 10(Cneustajylhe (Sveinaiucie) av. - (sve) „to! ”, (ima) are” (n. te 
" In 1, 19: 10, 8 
"ls 53,8. 
" Conint aruni. Îl, ÎR, PG 26, col, 221 B; cf, Expozitie fid. 3, PG 25, cul 201 C 
" Sfântul Ilarie, De Trinut. N, 9; Sfântul lustin, Apolog 1, 22. 
Sfântul Atanasie cul Afare, Contra artan. Îl. 3, PG 26, cal. 224 A: 
tem, de ancazet, si contru arian. 8, Sfântul Chiril al lvrusalimului. Ca 
heza XI, 5. 


"+ Origen, De princip. |, 2, 4 
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si cante sta eee simplu |ovx ănâcos aidios], ci este veşnic 
pain veşnicia Tatălui [1] Tov TlarQos aibioTmr, are Saga 
Tatălui şi nu a fost timp când El n-a fost, ci pururea a exislat, 
fiind nedespărţit de Tatăl:?, 


Tatăl este mereii Tată şi Fiul mereu Fiu. [...] Tatăl, fiind Tată 
în sens absolut şi singurul |uiovoz] Tată, a fosi. este şi pururea 
va îi Tată. Şi Fiul este Fiu in sens absolut, şi este singurul [ua- 
va] Fiu Aşadar, fSră îndoială: Tatăl este şi pururea va fi numit 
Tată şi Fiul este şi pururea va fi numit Fiu. [...] Și precum Tatăl 
niciodată n-a fost Fiu. aşa şi Fiul niciodată nu va fi Tată. Şi pre- 
cum Tatăi, fiind singurul Tată, niciodată nu va înceta să lie Tată, 
aşa şi Fiul, fiind singurul Fiu. niciodată nu va înceta să fie 
Fiu. (...] Duhul Sfânt în Sfânta Scriptură nu este numit fiu, ca să 
nu-l. socotim [rate. Nu este numit nici fiul Fiului, ca pe Tatăl să 
nu-L socotim bunic. Dimpotrivă, Fiul Se numeşte Fiul Tatălui, 
iar Duhul, Duhul Tatălui. 


insuşirea Fiului, naşterea veşnică şi dumnezeiască din Ta- 
tă], are toate proprietățile Dumnezeirii Celei veşnice, astfel se 
păstrează imuabilitatea veşnică a Ipostasului celei de-a doua 


Persoane a Preasfintei Treimi. După cuvintele Sfântului loan 
Damaschinul: 


Fiul pururea a fost cu Tată! şi în Tatăl din Care S-a născut 
veşnic şi fără de inceput [indiu nau avaoxa]. Fiindcă nici- 
odală n-a fost timp când Tatăl a existat şi Fiul nu, ci pururea au 
existat impreună şi Tatăl, şi Fiul Cel născut din El. Pentru că Ta- 
14) nu S-ar fi putut numi Tată fără Fiul. Dacă ar fi fost vneodată 
— Sfântul Atanasie cul Mare, Cuntea artan,, hom. III, 28, PC 26, col 

4 BC; ef. Onpun, In Eprst. ad Rom. 1, 8, PG 13, coll. S4K şi B19: In Jerez 
ham. 1X. 4, PG 13, cot, 357: De priucap. IV, 28. 


* Sfântul Atanasie cu! Mare, Ad Scrap. Ep. IV, 6. PG 26, col. 645 CD: 
Au Serap. Epist. |, 16, PG 26, cul. 569 B; d Expositio ful. 2 


: Sfantul Criganu 
1culogul, Ormulia 29, 3. 17. 


241 


Partea intâi Sfânta Treime 


fără al. avea pe Fiul, atunci n-ar fi lost Tată. lar dacă ar fi în. 
ceput să-l. aibă pe Fiul mai târziu, atunci tot aşa ar fi ueveni 
Tată mai tărziu, nefiind Tată mai inainte, și S-a schimbat deve. 
mind Tată. Însă acest gând este mai înfricoşătar decât arice bla 
femie, deoarece nu sa poate spune că Dumnezeu n-a avut Puteri 
fireşti de naştere. lar puterea naşterii cunstă în abilitatea de a 
naşte din sine, adică din firea propriei fiinţe, pe cineva asemă. 
nătur sieşi după fire. Aşadar, hulitor este a spune că naşterea 
Fiului s-a petrecut în timp şi că existența Fiului a inceput după 
Tatăl. Pentru că noi mărturisim naşterea Fiului din Tatăl, adică 
din firea Sa. Şi dacă nu credem că Fiul a exislat, de la incepul 
[££ aoxi<], împreună cu Tatăl, din Care este născut”, atuna 
in Ipostasul Tatălu: vom introduce schimbarea |1gonn ri zu: 
[aro VnooTaotu]. Întrucât El. netiind Tată de la inceput, 
a devenit Tată mai târziu [...]. Naşterea în Dumnezeu este fară 
de inceput şi veşnică |âvagxoz kai aimos], fiindcă ea este lu- 
crarea naturii Sale şi purcede din firea Lui |ix Ti ovoiac atei) 
altminteri Cel care naşte ar fi supus schimbării şi ar fi Dumne- 
zeu cel dinainte şi Dumnezeu cel din urmă. Asticl s-ar fi pelrecul 
o creştere la Dumnezeu |...]. Fiind mai presus de timp, fără de 
început, nepătimitor, netrupesc, singurul şi nesfârșit, Dumne- 
zeu naşte lără timp, fără inceput şi fără patimă, iar naşterea S3 
nu are nici început, nici sfârşit. F! naşte fără de început, fiindcă 
este imuabil, naşte fără de sfârşit şi neincetat, întrucât uste fără 


începul, veşnic, infinit şi totdeauna unul şi același?” 


insuşi Fiul desăvârşit al Tatălui desăvârşii şi vlăstarul 
Unul-Născut al nenăscutului Dumnezeu, Însuşi Dumnezeu din 
Dumnezeu, duh din duh, lumină din lumină, Domnul lisus 
cu îndrăzneală zice: „Tatăl este în Mine și Eu în Tată!” (In 10, 38). 


"" Cf Sfântul Irineu, Contra haer. II, 30, 9: „.Serper autem coexistens Fi iure 
Patra, olim et ab initta semper revelat Patrem, e! Angel, ei Archangylis, cl pu 
tectatibus, ci Virtutibus ct omnibus, qubus vuli revalare Deus”. Cf. ibidein, Ul 
25, 3; UI], 6, 2; 11. 18,1. 

'* De fud. |. 8, PG 94, call 812 AB, 813 ABC, 
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Deoarece precum Tatăl este duh, aşa şi Fiul este duh. Precum 
Ţatăl este Dumnezeu, aşa şi Fiul este Dumnezeu. Precum Tatăl 
este lumină, aşa şi Fiul este lumină. Insuşirile care sunt in Tatăl 
sunt izvorul însușirilor în Fiul. Adică EI, întru tatul, este Fiul Ce- 
lui care, întru totul, este Tatăl. El nu e adus din afară, deoarece 
inaintea Fiului nu a existat nimic. Nici este făcut din ceva, 
[iindcă este Fiu din Dumnezeu. Nici este fiu doar parţial, în- 
trucât plinătatea Dumnezeirii este în Fiul. El nu este Fiu doar 
intr-un sens, ci în orice aspect. Ceea ce este în Tatăl, de asemenea, 
este şi în Fiul. Ceea ce este în Cel Nenăscut, de asemenea, este 
şi în Cel Unul-Născut. Unul este din Celălalt și cei Doi sunt Uni- 
me. Nu Doi care au devenit una, şi totuşi Unul in Celălalt, de- 
oarece ceea ce este in Amândoi este identic. Tatăl este in Fiul, 
fiindcă Fiul este din Tatăl. Fiul este în Tatăl, pentru că Tatăl 
este singurul izvor al Fiului. Cel Unul-Născut este în Cel Ne- 
născut, deoarece Cel Unul-Născut este din Cel Nenâscut. Aşa 
Ei reciproc sunt Unul in Celălalt încât, precum totul în Nenăs- 
cutul Tată este desăvârşit, tot aşa desăvârşit este şt în Fiul Cel 
Unul-Născui. Aceasta este Unitatea care există în Tatăl şi Fiul, 
aceasta este puterea, aceasta este iubirea. Nădejdea, credinţa, 
adevărul, calea şi viaţa noastră nu sunt în cercetarea puterilor 
Tatălui şi în dispreţuirea Fiului, ci în cinstirea tainei şi măre- 
lici naşterii Sale, în punerea Nenăscutului Tată mai presus de 
orice rivalitate şi în credinţa că Fiul Cel Unul-Născut este egal 
cu El după veşnicie şi după putere, mărturisind că Dumnezeu 
Fiul este din Dumnezeu:". 

Naşterea veşnică a Fiului din Tatăl ÎI face pe Tată! veșnicul 
Tată, iar pe Fiul, veşnicul Fiu. Dacă n-ar fi fost aşa, nici Tatăl 
nu ar fi fost Tată, nici Fiul, Fiu. Cu alte cuvinte, Sfânta Treime 
n-ar fi fost Sfântă Treime, nici n-ar fi existat. Însuşi termenul 
Tatăl Cel veşnic presupune şi conţine în sine termenul Fiul Cel 
Yeşnic şi viceversa, termenul Fiul presupune şi conţine în sine 


În II 
”* Sfântul Itarie, De Trimit. 111, 4; cf. rbulem, V, 39. 
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termenul Tatăl. Când se spune: „Talăt”, prin aceasta se desem. 
nează și Fiul, mai inainte de a se pronunţa însuși cuvântul „Fiu“. 
Atunci când se spune: „Fiu“, fără îndoială se presupune şi Ta. 
tă! în Fiul, chiar dacă înainte n-a fost folosit cuvântul „Tată“ 
Tată! nu este Fiu, nici Fiul Tată, însă Tată! este Tată! Fiului, şi 
Fiul este Fiu! Tatălui””. Sfântul Grigorie Teologul teologhiseşte- 


Dacă vreodată a existat timp când Tatăl n-a fost, atunci ar fi 
exista! timp când n-a existat nici Fiul. lar dacă vreodată a axis. 
ta! timp când Fiul n-a fosil. atunci a fost timp când n-a fost nici 
Duhul Sfânt. Însă dacă de la început a fost unul, atunci şi toţi 
Trei au fosil. Dacă te vei lepăda de Unul din Treime, atunci nu 
spune că mult i cinsteşti pe ceilalți Doi” 


Ca să putem pătrunde, în oarecare măsură, în taina veş- 
nicei naşteri a Fiului din Tatăl, de Dumnezeu întelepțiții Învă- 
țători bisericeşti se folosesc de anumite comparații. Însă şi atunci 
când recurgem la aceste comparații, trebuie să luăm în seamă 
sfatul înțelept al Sfântului Ilarie. contarm căruia, chiar dacă 
în contemplarea naturii şi naşterii lui Dumnezeu ne folosim 
de anumite comparații, nu trebuie să credem că aceste com- 
paraţii sunt desăvârşite şi depline. Între Dumnezeu şi lucnu- 
rile pământeşti nu există comparaţie. la aceste comparații tre- 
buie să privim ca la nişte mijloace ajutătoare, şi nu ca la unele 
care Îl descriu pe Dumnezeu în mod exhaustiv, deoarece ele 
mai degrabă fac aluzie la, decât epuizează sensul pe care îl cău- 
tăm=". În acest sens, Învățătorii bisericești folosesc următoa- 
rele comparații: 


7* Stântul Atanasie cel Mare, De sentent. Dony. 17, PG 25, col. St. 
sf. Clement Aexandanul, Sim. V, 1. PG 9, col. 9, Sinan. VII. 2, col. 409, 412. 
Sfântul Chini al Ierusalimului, Catech. XI. 14. 

” Sfâniul Atanasie cel Mare, Expositio fd 2, PG 25, col 24 B. 

** Omuha 31, 4, 1G 36, col. 137 A. 

”* De Trinut. 1. 19. 
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Fiul Se naşte veşnic din Tatăl, ca lumină din lumină, ca viaţă 
din viață, ca adevăr din adevăr, ca înțelepciune din înţelepciune, 
ca lumină din toc. Născându-Se din Tatăl, Fiul nu Se desparte 
de Tatăl, ci toideauna este nedespărțit de El precum lumina de 
foc. Precum lumina care reiese din foc şi există în acelaşi limp 
cu cl, întrucât nu focul apare mai inainte, iar apoi! lumina, ci ele 
există împreună, şi precum lumina pururea reiese din fac, pu- 
rurea este în el, şi nicicum nu se desparte de el, aşa şi Fiul Se 
naște din Tatăl, fără să Se despartă de EI, ci pururea sălăştu- 
ieşte în El. Însă, pe când lumina care se naşte nedespărțit din 
(oc şi pururea sălăşluieşte în e! nu are existenţă proprie [idiav 
vnootaouw] in afara lui, întrucât este proprietatea firească a fo- 
cului, Unul-Născutul Fiu al lui Dumnezeu, Cel din Tatăl născut. 
inte-un mod nedespărțit, inseparabil şi Care pururea sâlăşlu- 
ieşte în EI, are Ipostas propriu |iduav bnooraorw], diferit de cel 
at Tatălui” 


Însă comparaţiile omeneşti rămân comparații. şi nu rea- 
litate obiectivă dumnezeiască, infinit desăvârşita şi deplină. 
Dv aceea şi Taina naşterii Fiului din Tată), în toate compara- 
iile, rămâne Taină mai presus de minte, ştiută numai de Dum. 
nezeu'”. Sfântul Irineu spune: 


Dacă cineva ne va întreba în ce chip Fiul este născut din 
Tatăl, noi îi vom răspunde că această inițiere, sau naştere, sau 
numire, sau descoperire. sau oricum an numi naşterea Sa ne- 
grăită, e neştiută de nimeni. Nici Valentin, nici Marcion, nici 
Satumin, nici Vaslide, nici Îngerii, nia Arhanghelii, nici Înce- 
Pătonile, nici Domnule, nimeni decât Tată! Care a născut ş Fiul 
Care S-a născut fusisi soltis grai genezeruit Pater. ct qui natus est Filius), 
ae 
”* Stântul loan Damaschinul, De fid 1.8, PC 94, col 816 B: cf. Stântul 
hustin, Dart. ces Truph 61; Tertulian, Adu. Prar, c. 8: Apologet, c 21: Slân- 


tul Ipulii, Contra Nact, c. 11; Sfântul Atanasie cel Maro. De sentent Du 
"wa 15, 


” Stântul loan Damaschinul, De fid |. 8, PG 93, cul. 310 B 
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Aşadar, dacă naşterea Sa este aşa de negrâită, atunci toţi cei 
care se străduiesc s-o explice sunt nechibzuiți, încercând să ex 
plice ceca ce este inexplicabil” * 


Argumentând taptul că naşterea Fiului din Tatăl nu poate 
fi înțeleasă şi explicată, Sfântul Grigorie Teologul spune: 


Naşterea lui Dumnezeu să fie cinstită prin tăcere. E mare 
lucru pentru tine să ştii că Fiul S-a născut. Cum S-a niscut însă, 
vom fi de acord că nu le este dal nici ingerilor, darămite ţte. 
Vrei să-ți explic cum S-a născut? Aşa cum ştim că Tatăl a nâs. 
cut pe Fiul, şi că Fiul S-a născut din Tatăl. lar tot ceea ae este 
mai mult decât aceasta este acoperii de un nor şi este inacce- 
sibi! vederii iale neputincioase”. 


Sfânta Revelaţie Îl numeşte pe Fiul lui Dumnezeu „Logos. 
Cuvânt”*”, arătând prin aceasta caracterul duhovnicesc al naş- 
terii Sale dumnezeiești şi dumnezeirea Lui. Precum cuvântul 
omenesc, care se naşte din rațiune cu lucrarea lăuntrică a du- 
hului şi nu o impuţinează, a reprezintă expresia ei, aşa şi Fiul 
Se naşte duhovniceşte din Tatăl, neimpuţinându-L prin aceasta, 
şi el este Cuvântul, Rațiunea, Înţelepciunea Tatălui, Strălucirea 
veşnică a slavei Lui, Chipul veșnic al Lui”. Aici, fireşte, trebuie 
să observăm că diferența dintre duhul amenesc şi cuvântul lui, 
pe de o parte, şi Dumnezeu şi Cuvântul Lui, pe de alta, este 
incomparabilă. Dumnezeu are Cuvântul Său pururea, Cel Ca: 
re Se naşte din El şi nu este fără ipostas, precum cuvântul 
nostru care răsună în aer, ci ipostatic |: vunomaroci, viu, 
desăvârşit, nu în afara lui Dumnezeu, ci pururea în LI În 


"1 Contra haer.. |, 28, 6. 

=: Orat., 29, 8. PG 36. col. 84 C. 

" In, 1.14;1in1,t. 

> Evr 1,3; 1 Cor. 1, 24; Col. 1, 15; 2 Cor. 4.4. 

= Sfântul loan Damaschinul, De fid. |. 6, PG 94. col. 804 A. 
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spiritualitatea desăvârşită, veşnicia, imuabilitatea şi supra- 
caționalitatea naşterii Fiului din Tatăl se oglindesc mai ales în 
Dumnezeirea Cuvântului cea care se naşte şi în cea a Tatălui 
Care a naşte: „La început era Cuvântul |v «0x14 nv o Aoyoz] 
ui Cuvântul era la Dumnezeu şi Dumnezeu era Cuvântul. Aces- 
ta era întru inceput la Dumnezeu”"”, adică întru începutul cel 
fără de inceput. Însă ca naşterea veşnică a Fiului să fie mai 
aproape de noțiunile noastre, precum zice Fericitul Augustin, 


este mai bine să afirmăm că Fiul este „pururea născut” [semper 
uatus| din Tatăl, decât „pururea Se naşte” [semnper muscilrir], încât 
ceea ce pururea se naşte incă nu s-a născut. Însă Fiul este nâs- 
cut şi este Fiu pururea, întrucât este pururea născut” 


Această naştere a Fiului din Tatăl, precum o însuşire veş- 
nică a lpostasului Fiului, cu toate caracteristicile ei dumne- 
zeieşti, ÎI face pe Fiul lui Dumnezeu Singurul, Unul-Născutul 
[povoyiwic] Fiu al lui Dumnezeu”, propriul [dios] Fiu a! lui 
Dumnezeu”, Întâi-Născutul (Nounâzokoz] Fiu al lui Dumne- 
zeu'", spre deosebire de oameni, care pot sau nu pot deveni fii 
ai lui Dumnezeu după har. Făpturile se nasc în timp şi în spa- 
jiu după voia lui Dumnezeu, insă nu şi din firea Lui”. Singu- 
rul, după fire, Fiu al lui Dumnezeu este Domnul Hristos, iar 
oamenii nu sunt fii ai lui Dumnezeu după fire, ci pot deveni 


In 1,12: linii. 

” Lib. Quacst. 83, quaesi. 37 

"" În 1, 18.14;3, 16.13; 1 In 4, &. Stântul loan Damaschinul zicu. „Fiul 
Se numeşte Unul-Născut deoarece E! este singurul din Tatăl cel Singur, 
Aăscul intr-un chip unic [provoyeini d, cr povoz 2 nova tut! Mera 
Mie 1 yewvntin], hindcă nici o altă naştere nu este asemănătoare cu 
naşterea fiului lui Dumnezeu, nici nu există vreun alt Fiu al lui Dum- 
Rezcu” (De fil, |, 8; cal. 816 C). 

” hom. 8, 12. 

"* Col, 1. 12; cf. Stântul Atanasie cel Mare, E vpasutie fid. 2. 

" Sfântul loan Damaschinul, De fid. |, 18, PG 94. col 812 B 
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fii ai Lui după credinţă şi har, prin lisus Hristos". Unul-Năs 
cut Fiu al lui Dumnezuu nu este făptură în nici o privinţă și nu 
se poate compara cu ea. El este mai presus şi fără inceput. mai 
înainte de orice creaţie şi orice poate fi închipuit. 

Toate aceste insuşiri ale Fiului arată incontestabil că Fiul 
lui Dumnezeu, veşnicul Ipostas al Sfintei Truimi, este Dum 
ne2eu, deofiinţă cu Tată! şi cu Sfântul Duh. Aceasta veste cre. 
dinţa Bisoricii, cea de Dumnezeu descoperită, pe care ea o 
mărturiseşte, o păzeşte şi o apără pururea ca pe propriul ei su- 
Het, prin Sfinţii Apostoli, Mărturisitori, Mucenici şi Părinţi 
prin rugăciuni şi osteneli, prin toți credincioșii şi iubitorii de 
Hristos, prin Sfintele Sinoade şi oamenii sfinţi, şi pentru toate 
veacurile, neschimbat o exprimă în articolul al II-lea al Simbo. 
lului de credinţă niceo-constantinopolitan: „Şi într-Unul Domn 
lisus Hristos, Fiu! lui Dumnezeu, Unul-Născut [10v uovo- 
vevT]| Care din Tatăl S-a născut mai inainte de toţi vecii |rov 
£k 7ov Ilargos yevwmGivra 100 navtuv xrov avu]. Lu- 
mină din lumină. Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevă- 
ral, născut, nu făcut; Cel deofiinţă cu Tatăl [ouoovatov Te 
Tlarqi]. prin Care toate s-au fâcut” 


c) însuşirea Duhului Sfân! prin care El, lpostasul veşnic al 
Dumnezeirii Treimice, Se deosebeşte de Tatăl şi de Fiul este 
purcederca Sa [i nogevorc] din Tatăl. Acest adevăr dumne: 
zeiesc ni l-a descoperit Însuşi Mântuitorul la Cina cea de Taină, 
ca una dintre cele mai mari Taine ale Dumnezeului Treimic, zi- 
când ucenicilor: „Când va veni Mângăietorul, pe care vi-L voi 
irimite de la Tatăl [ov îyco mii vuiv nagă Tov |laTooc], 
Duhul Adevărului Care din Tatăl purcede [6 nava rau Fargo 


* Cf In 1. 12-13; 3,35; 1 Pt. 1, 23: Ram. 8, 24; Gal, 4, 4-7; Sfântul Ata- 
nasi col Mare, De incarn. et contra ana, n. 5 
Vezi mai ales: Siâniul Atanasiu cel Maru, Contra Apoliinar |, 9; De 
Synod. 47 48. 50. ȘI. 52. 53. 54. 40; Epust. mt afros., 6. 8. 9. 5; De decrel!. Nis 
<vitod. 19. 20. 
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ixnogtui Taul, El va mărturisi pentni Mine”"*. Aceste cuvinte 
ale Mântuitorului arată clar că: a) Duhul Sfânt este Ipostas de 
şine stătător; b) purcede din Tatăl şi c) Se trimite in lume prin 
Fiul. Aşadar, este vorba de două lucrări: prima, purcederea 
Duhului Sfânt din Tatăl, Cauza şi Principiul Dumnezeirii, iar 
a doua, trimiterea Duhului Sfânt în lume prin fiul”. Prima 
este lăuntrică şi veşnică şi se petrece în Dumnezeu Treime, in- 
diferent de lumea creată, iar a doua este temparară şi se pe- 
trece în rulaţia cu lumea fiinţelor create, deoarece Duhul Sfânt 
Se trimite lumii de la Tată! şi Fiul, ca să fie Mângâietorul, În- 
văţătorul şi Martorul oamenilor despre lucrarea de răscum- 
părare a Fiului lui Dumnezeu cel Întrupat'”. Fiind a Treia 
Persoană a Preasfintei Treimi, Duhul Sfânt continuă, ca Dum- 
nezeu, lucrarea mântuitoare, pe care Persoana a doua a săvâr- 
şit-o ca Dumnezeu şi om. Mântuirea oamenilor este o lucrare 
comună a Sfintei Treimi, şi de aceea Mântuitorul le zice uce- 
nicilor Săi: „Eu voi ruga pe Tatăl şi alt Mângăâietar vă va da 
vouă ca să fie cu voi în veac”. Duhul Sfânt, ipostasul veşnic 
al Dumnezeului: Treime, sălăşluieşte în Fiul, participă, ca Dum- 
nezeu, la lucrarea Sa de răscumpărare"”, Se trimite lumii de 


"4 In 15, 26; cf, Ma. 10, 20; Le. 10, 12: Fapte 1, 16-28; 2 Ptr. 1. 21; Evr. 
3, 7; 10, 15. 

"* Sfântul Ilarie scrie: Duhul Adevărului purcede din Tatăl, dar se in- 
mit prin Fiul de la Tatăl [a Patre procodit Spirits ventatis, sal a Filio a Pate 
muttitaze]” (De Trinut. VIN, 20). Stântul Ambrazie zice: „Fiul spune: «Duhul 
Sfânt din Tatăl purcede» (In 15, 26) şi totuşi, pentru comuniunea şi uni- 
latea firii, Se trimite de la Fiul [propter societate utntatonque nature a Film 
mititur|” (Tract. de Troul., PL 17. col. 520). 

'* În ziua Cinazecimii. Biserica 1 si adresează Duhului Sfânt, pnn nu- 
găciunca: „Pressfânte Duhule. Cel ce purcezi de la Tatăl şi prin Fiul eşti 
Isimis la ucenicii cei necărlurari” [TA navapiov Mvrua, 7 TUDNUN EN 


ou Ilazoos, seu A Yiov zvânuţuav TUI AY(eagajiattoie uaUnruic] 
(Laurninânrda). 


In 14, 16-17. 
15.11, 2:61,1;Lc.4,18. 


a 
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la Fiul ”, Se dă ucenicilor, Se dă Bisericii'”. Datorită acestei re- 
laţii cu Fiul, Duhul Sfânt Se numeşte Duhul Fiului” 

Revelația divină învaţă clar şi mărturiseşte că Duhul Stânt 
purcede veșnic din Tatăl, aceasta fiind însuşirea Sa personală, 
veşnic neschimbată, şi că Se trimite lumii, pentru o vreme, de 
la Tatăl şi Fiul, ceva ce, din nou, este lucrarea Sa temporară, 
care se aseamănă cu lucrarea creației. Veşnicia şi neschimbabi- 
litatea Persoanei Duhului Sfânt sunt incredințate de veşnicia 
purcederii Sale din Tatăl, care se petrece după voia Duhului 
Insuşi, ca voie a Dumnezeului Treime Atotdesăvârşit. Acest 
fapt este exprimat de Biserică prin cuvintele: 


Cu putere de la Sine, precum a binevoit, nestăpânit Se po- 
goară Duhul de la Tatăl [kaGiorneg idoxnocv awrrtovouux, 
Adienotov karrioi Îlveua 2arQ00ev|'” 


Sfântu! loan Damaschinul zice 


În firea dumnezeiască, simplă şi necompusă. trebuie să mâr- 
turisim cu evlavie ființa Duhului lu: Dumnezeu, dar ar Îi ne- 
cuvios să gândim că, în Dumnezeu, Duhul este ceva ce vine din 
exterior [E£u'0ev], cum se întâmplă cu noi, fiinţele compuse 
Până la neant am defăima slava firii lui Dumnezeu, dacă am 
gândi despre Duhul Care este la Dumnezeu așa cum ne gân- 
dim la duhul nostru. Însă noi suntem datori să-i. considerim 
ca o putere ființială [ăwvapiv ovoiuon|, Care există în propriul 
şi deosebitul Său Ipostas [iaCovon vnourăuu], Care din Tatăl 
purcede şi în Logosul sălăşiuieşte [10 [largos NQo0xouLvNY. 
x EV ru A0yw avazavouzvnv| Care nu Se poate despârți de 
Dumnezeu în Care există, nici de Logosul, pe Care ÎI insoțeste. 


"* ln 16,7 
= In 20, 21-22; Fapte 1. 8; 2, 1-4 


*" Gal. 4,6. 
2 Canonul al 2-lea, cântarea a S-a, la Utrenia Sfintei Cincizecimi 


2$. Însuşirule Persoanelor dumnezeieşii ale Preasfintei Treimi 


Care nu poate dispărea în mufunţă, Care, asemenea Logosului, 
există ipostatic [ka bnoutraaivj, este viu, are voinţă liberă, Se 
mişcă independent, este lucrător, pururea voiește binele, are 
putere să realizeze orice vrere a voinţei Sale, exte fără de ince- 
put şi fără de sfârşit. Deoarece nici TMăl nu a fost nicindată fără 
Lagos, nici Logosul fără Duhul" 


Învățătura Revelaţiei divine despre lpostasul Duhului 
Sfânt, cea care a fost păzită în Biserică şi mârturisită în toate 
crezurile vechi cu frică de Dumnezeu, credință şi dragoste ”, 
a primit forma ei dogmalică, finală şi ncamestecată, în articolul 
al VIll-lea al Crezului niceo-constanlinopolitan: „Şi întru Duhul 
Sfânt, Dumnezeu de viaţă dătătorul, Care din Tatăl purcede 
|ro i zov aro tknogt vot vov], Cel ce împreună cu Tatăl 
şi cu Fiul este închinat şi slăvit |OVuAIPOOKVVOUHE VOV Kati A- 
dotalâu:vov], Care a grâit prin proraci“. Toate Sinoadele 
Ecumenice ulterioare au întărit acest crez ca unul de Dumne- 
eu descoperit, desăvârşi! şi neschimbat, pentru că Sfinţii Pă- 
rinţi ai tuturor Sinoadetor Ecumenice au fost incredințați că 
Simbolul niceo-constantinopolilan învaţă desăvârşit despre 
Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt”, În acest sens, specific este Sinodul 
de la Roma, condus de Papa Damasus. Acest sinod a condam- 
nat învăţătura falsă a pnevmatomahilor despre Duhului Sfânt, 
iar hotărârile lui au fost trimise lui Paulin, Episcopul Antiohiei. 
In ele scrie: 


Dacă cineva nu va crede şi nu va mărturisi că Duhul Sfant 
este adevărat şi la propriu este al Tatălui [ro IIvzuţur To Ayo 
2K TON TlarTpoc aiva AAN nai supita), precum şi Fiul este 
din firea lui Dumnezeu şi Dumnezeu, Cuvântul lui Dumnezeu. 
anatuma! Dacă cineva va zice că Duhul este făptură sau că S-a 


De fil. 1.7, PG 93, col. 805 AB. 


"* Vezi Sunbaluri, p. 67. 
'"* Sinuxlul IV Ecumenic, Bini: Conul. 4 111. p. 339. 
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făcut prin Fiul (2: uc enn zivau to FIviua To Apiov Moina 
1 du ra Vio yeyevţoduul. anatema! Dacă cineva nu va zice 
că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt sunt un singur Dumnezeu, o pu. 
tere, a domnie, o slavă şi o stăpâni, o împărăție, o vvinţă și un 
adevăr, anatema! Dacă cineva va crede bine în Tatăl şi în Fiul 
dar nu şi în Duhul Sfânt, acela este eretic'>. 


Precum Fiul Se naşte din Tatăl intr-un chip tainic şi nein- 


teligibil, aşa şi Duhul Sfânt purcede din Tată! intr-un chip nu 
mai puțin tainic şi nu mai puțin neinteligibil. Purcederca veş- 
nică a Duhului din Tată!, pe de a parte, reprezintă diferenţa 
veşnică dintre Persoanele Tatălui, Fiului şi Sfântului Duh, iar 
pe de altă parte, Î] face în toate celelalte egal şi deopotrivă cu 
Tată! şi cu Fiul. Sfântul Grigone de Nyssa zice: 


Gândind despre aceasta simplu şi intr-un mod obişnui! noi 
credem şi mărturisim că in toate cele existente şi nevăzute care 
se află in lume şi mai presus de ca, in timp şi mai inainte de 
veci, cu Tatăl şi cu Fiul trebuie să fie luat în seamă şi Duhul 
Sfânt, Care nu este lipsi! nici de voinţă. nici de lucrare, nic: de 
orice altceva care pnn credință poate fi inchipuit ca bun Aşa- 
dar, în afara diferenţei in ordine şi ipostasuri, no! nu acceptăm 
diferenţa în nimic altceva, ci afirmăm că Duhul Sfânt este al 
treilea la rând după Tată! şi Fiul. Al treilea şi după rânduiala 
Predaniei (Mt. 28, 10). lar în toate celelalte mărturisim unitatea 
nedespărţită după fire. după cinste, după credinţă, după slavi, 
după măreție, după stăpânie peste toate şi după mărturisirea 
cuviincioasă””. 


Purcederea este chipul, modul de existenţă |rponoc uni” 


tecoc] al Duhului Sfânt ca Persoană Dumnezeiască deosebiti. 


> Teaduret, Eccles Has. V. 11 
"> De Spur. Sancta. 


=> 


28. Însuşirile Persoanelor dumnezeieşti ale Preasfintei Treimi 


Duhul Sfânt iese din Tatăl, dar nu prin naștere, ca prin pur 
cedere |ab pi vru, AAA tknopiuru |. Aceasta este un ali 
mod de existenţă, de neinţeles şi necunoscut |aAnzroz 1i xi 
avut] ca şi naşterea Fiului *. Duhul Sfânt cu adevărat este 
Duhul Care purcerde din Tatăl, dar nu ca Fiul |owx vikaxi, de- 
oarece reiese nu prin naştere, ci prin purcecdere |ovăz vag yrv- 
vrei, AA” cunoQi vie]. Duhul Sfânt latdeauna a fosi, este 
şi va fi. El nu are nici începul, nici nu va avea sfârşii, ci totdea- 
una Se rânduieşte şi Se adună cu Tată! şi cu Fiul (...|. Tot ceea 
ce are Tată! aparţine şi Fiului, în afară de nenaştere. Tot ceea ce 
are Fiul, aparţine şi Duhului, în afară de naştere. * 


Sfântul Vasile cel Mare zice: 


Pe Duhul Sfânt nu-i. numex nici nenăscut (întrucât cunosc 
un singur Care este nenăscut), nici născut (fiindcă din credinţa 
predată ştim despre Cel Unul- Născut). Fiind invăţaţi că Duhul 
adevărului purcede din Tatăl, nai mărturisim că El este din 
Tată!, dar într-un mod nefăcut” ' Trebuie să ştim de Unul Dum- 
nezeu Tatăl, Cel fără de inceput şi nenăscut, de Singurul Fiu, Cel 
născut din Tatăl, şi de Singurul Duh. Care are fiinţă din Tatăl 


** Stântul laan Damaschinul. De fid. !, 8, PG 4, col. Sl6 C Sfântul Chi- 
rii al Alexandriei scrie: .Nai ştim că Duhul purcede din Tatăl, dar nu cer- 
celăin modul în care purcaste, rimânem în hatarule stabilite de tvalagi şi 
oameni binecuvantaţi” (De Trinit., c. 19). La intasbanea: . Agauar, ce este 
puruudlenea [n unnogens]?”, Stântul Gngorie Teologul răspunde. .Spu- 
ne-mi mie ce este tunasterea [ri ayer] Tatilur atună în vor uxplica 
atunea Fiului şi purantenea Duhului şi antântva vom înnchunui aclănen- 
du-ne in tatnehe lui Dumnezeu [es Bot pavererpoia]. Dar cine suntem nai 
să facuin acest lucnu, nui at care nu suntem în stare să înțelegem cura ce 
este sub penele noastae, cane nu pulm mumăra „nisipul mâner şi pică- 
lunile ploii şi zilele veacului» (În. Sar. 1. 2), darânite să păirundem în 
adâncurile lui Duninezeu şi să lămurim astfel natura neprântă a mai pn 
sus de minte?” (Omiliu 31, 8. PG 36, col. 141 B-C). 

'"” Stântul Gripani Teologul, Qmilia 39, 12, PG 36, col. 248 B. 

'" tdem, Omilia 41, 9, PG 36, cul. 141 BC. 

"" Epasa, 125. 
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2$. Însuj srile Per lor dumnezeieşti ale Preasfartei Tre 


că este deofiinţă şi impreună veşnic. Credem în Duhul Cel din 
Dumnezeu, Duhui drept Puternic, lzvarul înțelepciunii, al vie 
ţii şi al stințirii. in Dumnezeu Care impreună cu Tată! şi cu Fiul 
există şi este numil Nufăcul, Desăvârşit, Ficător, Atotţiitor, Atot 
zidilor, Atotputemic, infinit de Putumic, Care stăpâneşte toat 
tăptura [dzonaCov AAMR KUOtux|, dar e nestăpânit de nimen 
Care indumnezeieşte, dar pe Care nimeni nu-l. indumneze- 
ieşte, Carc plineşte şi nu Se plineşte, Care sfinţeşie şi Care nu 
este sfinţii, Mângaretur, deoarece primeşte rugăciunile tuturor. 
în toate asemenea Tatălui şi Fiului. Care din Tatăl purcede, iar 
prin Fiul Se trimite întreşii făpturi şi Care infiază [ex rav [la- 
1002 EKNoV vu Ov, ai di YIOV Let TADNĂNHEVOV, KA uETa- 
AnuBuvâur vov Vno nam: xtioru]. Care din Sine crevază şi 
dă ființă [ovonoirv], sfințește şi păzeşte toată făptura. Care este 
ipostatic, există în propriul Său lpostas [tv dia VROOTAOLI 
vnaQxov], este neimpărțit şi nodespărțit de Talăl şi de Fiul Care 
are tot ceea ce au Tatăl şi Fiul, in afară de nenaştere şi naştere. 
Întrucât Tatăl este nepricinuit şi nenăscut, pentru că nu c de 
la nimeni, ci din Sine aru ființa Sa, nica a primit ceva de la alt- 
cineva. Dimpotrivă, El este inceputul şi priana tuturor, Însă Fiul 
este din Tatăl prin naştere. Duhul Sfânt de asemenea este din 
Tatăl, dar nu prin naştere, ci prin purcedere 


Biserica a ocrotit şi a păzit intotdeauna cu râvnă adevărul 


Revelaţiei divine despre însuşirea personală a Duhului Sfânt. 
In autocunoaşterea sa harică, sfântă şi sobornicească, îl chea- 
mă prin rugăciunile din slujbele sale, indeosebi în ziua Stin- 
tei Cincizecimi. Rugându-se Persoanei blândului Mângâietor, 
ca impleteşte o cunună fastuoasă formată din rugăciuni sme- 
rite şi cuvinte binecuvântate: 


Duhul Sfânt era din veac şi este şi va [i, nici inceput având 
şi nici sfiaeşit; ci pururea cu Tatăl şi cu Fiul este unit şi impreună 


* Ocvurzru ay! |Osuştiniuie] verb = |suştina] .tunţă” În. tr. 
* De fid |. 8. PG 93, cul 821 BC - 324 A 
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socotit. Viaţă şi de viață făcâtur lumină şi dle lumină cătător 
Binele însuşi şi Izvor de bunătate; prin Care Tatăl Su cun aslu 
şi Fiul Se preaslâveşte, şi de taţi se ştie: o putere, o unire ŞI in. 
chinare a Sfintei Treimi”. Duhul Stânt este Lumina și Viata «i 
izvorul viu, înțeles cu mintea. Duhul înțelepciunii, bun drept 
ințelegător, stăpânitor, curăţitor de păcate Dumnezeu şi indum. 
nezeitor, fac din foc purcezător, prăitar, lucrător, împărțitur de 
darun: prin Care toți prorocii şi dumnezeieştii apislali, îimpre- 
ună cu mucenicii, s-au încununat. Uimitoare auzire, nvobisnu- 
tă pnveliştu, foc care se imparte spre dăruire de harun 


lar strigarea de bucurie a rugăciunii culminează in stihira 
cea plină de extaz evanghelic şi de uimire: 


Veniţi. popoarelor, să ne închinăm Dumnezeirii celei în iei 
Ipostasuri: Fiul în Tatăl, impreună cu Sfântul Duh. Căci Tatăl 
a născut din veci pe Fiul, Cel impreună-veşnic şi împreună pe 
scaun şezător; şi Xuhul Sfânt era in Tatăl, preaslăvit impreună 
cu Fiul: o Putere, o Fiinţă, o Dumnezeire, Căreia toți închinân.- 
du-l-ne, zicem: Sfinie Dumnezeule, Cel ce toate le-ai făcut prin 
Fiul cu împreună-lucrarea Sfântului Duh; Sfinte tare, prin Care 
pe Talăl am cunoscut şi pn Care Duhul Sfânt a venit în lume; 


” Suhiră de laudă, Luni după Rusalii, la Vecerma plecării genun- 
chilor. „Te Fivrupa 10 ayiov, NV Hrv cati, KAI Larti, Kat 20%Ta1, Dirt 
aptapţi vov, vit taveapatav, rit cui Ilarni kai Via! OvvTITAY- 
NivoV, kai Cura Opotua vav - Cui, nat CoONOOLV * asc, Ka (pt 
xoonYov. avrayadov, rai 17y7) ayafornros - în ou Marne Pio 
cazat, ke Yroc dotatetuu Kai NAMI NAVTU YVIVaNTRI TAI, Miu Db- 
VEIez, Mic TUVTA EI, ila NQ00UKUVE OG Ins ayias Tuiadoc . 

'* Suihiră de laudă, Luni după Rusalii la Vecernia plecării genun- 
chiloe: „To Muia To dyiov, Av tv du kai turi, Kai tarai, OUT 
aptaurvav, ovie tauciuevov, QÂĂ' au aro kat Titi CUvrITA)” 
evav, sai vvvauiGpouuzwov : Curi, xi (cron UV : pis Kai ibn 
xoumyov, avtayadur, ka nnyn aya0oujroz - di od Marne Vio 
Cuza, ke Tux dotăterai, iati TAG HAVTGN VIVIATRLTUL, la DANI 
M45, pia vuvratic, Hut NUOCRUVEC TIC uyiac Tuiabdoc” 
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26. Erezule antitreniture 


Slinte fără de moarte, Duhule Mangăietor, Ce! ce din Tatăl pur- 
cezi şi în Fiul Te odihneşti, Treime Sfântă, slavă Ţie! 


26. Ereziile antitrinilare 


Încă din cele mai vechi timpuri, învățătura Bisericii de: 
spre Sfânta Treime a devenit piatră de poticnire şi de smin- 
teală pentru toți cei care au vrut, cu limitele rațiunii umane, să 
măsoare taina cea nemăsurată a adevărului Revelatiei divi- 
ne. Cu ajutorul harului, Biserica a păzi învăţătura Sfintei Scrip- 
turi despre Sfânta Treime în cunoaşterea cuvioasă a membrilor 
săi şi, luând seama la înşelările ereticilor, a formulat-o treptat 
in dogmă, cu scopul de a se păzi nevătămată unitatea credin- 
ței adevărate. Diverşi eretici, din felurite puncte de vedere, au 
atacat învăţătura Bisericii despre Sfânta Treime, iar Biserica 
a răspuns la aceasta cu o expunere mai clară, mai compleiă şi 
mai hotărâtă a părților învăţăturii Revelaţiei divine care au 
fost combătute. Sfinţii Părinți, înțelepţiți de Dumnezeu, au dez- 
volta, au mărturisit şi au confirmat formula scurtă, evanghe- 
lică a botezului (Mt. 23, 19). Împotriva oricărei amăgiri, din su- 
fletele lor pătrunse de har, au vxprimat adevărurile evanghe- 
lice neînfrânte şi cu nevoințele lor au câştigat biruinţa adevă- 
rului asupra înşelării. 

În principiu, istoria ereziilor antitrinitare se poate impârți 
în trei perioade: 


* Slilură la Vecemia mare în Duminica Sfintei Cincizecimi, la Doamne. 
Sngat-am..., Sani şi acunmi-. Litusghisind, Bisanca mărtunseşte în rugăciuni 
că „Domnul Hnstas in această mai du pe urmă, maăre și mântuitoare zi a 
Cincizecinuii” ne-a arătat nouă „taina Sfintei, Celei deofiinţă şi pururea 
veşnice, nedespărțitei şi neamestecatei Trimi” (din Rugăciunea plecării 
genunchilur în Duminica Sfintei Cincizecimi). 
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1) dela Cerint până la Arie; 
2) dela Arie până la Socinus şi 
3) de la Socinus până astăzi 


|. Prima perioadă cuprinde timpul in care învățătura creş- 
țină se delimita de iudaism, de gnosticism şi de filosolia prea- 
că. Din cauza sensului imprecis despre Mesia ca om şi împă 
rat pe pământ, unii eretici au vrut să rămână cu orice pre| în 
credinţa în Unul Dumnezeu şi nu deosebeau persoane în El 
Astfel au fost, in secolul |: Cerin! şi ebioniţii, iar în secolul 
al II-lea: Teadot şi Artemon. Alți eretici, sub influenţa filosofii- 
lor orientale, socoteau că Domnul lisus şi Sfântul Duh sunt 
emanaţiile Dumnezeirii, chiar emanaţii mai prejos decât Dum. 
nezeu Însuşi. Aşa credeau diverşi gnostici. Al treilea grup de 
eretici credea că cele Trei Persoane ale lui Dumnezeu nu suni 
decâl trei manifestări ale unui şi aceluiaşi Dumnezeu. Asifel 
au fost, în secolul al îl-lea: Praxeas, iar în secolul al III-lea: Noet, 
Sabelie şi Pavel din Samosata. 

Cerint a fost contemporanul Sfântului Apostol loan Teo- 
logul, de origine evreu. Sfântul Irineu descrie astfel învăţă- 
tura lui: 


Mai presus de toate există Dumnezeu! suprum. Lumea a fost 
creată de demiurg. Acesta este o putere cu lotul despărțită şi de- 
părtată de Dumnezeul suprem. care ştie de El. lisus nu este 
născut din Fecioară, ci este fiul lui losif şi al Mariui, născul ca 
şi ceilalţi oameni, pe care ii depăşeşte în dreptate, înțelepciune 
şi rațiune. Peste el, după botez, trimis de la Dumnezeul suprem, 
coboară Hristosul în chip de porumbel. Atunci el a primit pu- 
tere să-l descopere pe Tatăl cel suprem, necunoscul, şi să facă 
minuni. Însă, intr-un final, Hristos fiind o fiinţă duhovnicească 
şi nepătimituare [impassibrlis], l-a lăsat pe lisus, aşadar lisus a pă- 
timit şi a înviat singur”. 


"* Sfântul Irineu, Conten haer |, 25, | 
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26. Ercziule antitrinttare 


Cerint mai invâţa câ Vechiul Testament a fost dat de în- 
geri şi că Dumnezeul evreilor n-a fost Domn, ci inger. 

Ebionutii au primit creştinismul doar ca un iudaism rofar- 
mat. După invățătura lor, există un singur Dumnezeu, creator 
ei stăpânul lumii. Pentru ei, Hristos este om obişnuit [ipiA0s 
avOQrunos|, născut din losif şi din Naria. Prin îndeplinirea fi- 
delă a legii lui Moise, lisus a deveni! Hristos, ceea ce poate de- 
veni oricine. Tăierea împrejur şi plinirea poruncilor şi a obice- 
iurilor Vechiului Testament sunt indispensabile pentru mântuire. 

Ebioniţii acceptau doar Evanghelia după Matei ca Evan- 
ghelia evreilor şi se lepădau de Apostolul Pavel şi de Episto- 
lele lui, întrucât îl socoteau trădătorul jegii. 
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Teodot tăbăcarul, om şcolit, s-a lepădat de Domnul Hris- 
tos în timpul prigoanelor şi a plecat din Bizanț la Roma, ca 
să-şi ascundă ruşinea. insă la Roma a fost recunoscut şi, ca să 
se îndreplăţească, a declara! că. lepădându-se de lisus Hristos, 
s-a lepădat nu de Dumnezeu, ci doar de om. După el, lisus 
a fost doar om, care S-a născut din fecioară şi a trâit mai cuviin- 
cios decăt ceilalţi oameni. Peste el, in timpul botezului, a co- 
borât Hristos în chip de porumbel şi i-a dat putere, care i-a tost 
necesară ca să indeplinească misiunea sa. Totuşi acest fapt nu 
l-a făcut Dumnezeu pe lisus. 
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Artemon a învăţat asemenea lui Teocdot. Tăpgăduia dumne- 
zeirea Domnului lisus, iar prin aceasta şi ipostasul Fiului în 
Sfânta Treime. 


Gnasticismul, prin mulţimea reprezentanților săi, a vrut să 
transforme creştinismul intr-o filosofie religioasă. Încercând 
aceasta, a căzut într-o amăgire gravă in ceea ce priveşte dog- 
ma creştină a Sfintei Treimi. În principiu, toale ramurile gnos- 
licismului se pot rezuma la următoarele principii: 


n, 
DE. 


Partea intâi Sfânta Treime 


Există un Dumnezeu suprem din veșnicie. El este Pliroma, 
plinătatea desâvârşirii şi a tericirii, izvorul tuturor. bin EI, în 
anumite perioade, au emanat treptat ființele, numite Eoru 
[aice], în care El a mărginit nemărginirea Sa şi în fiecare din. 
tre ele a manilestat câte o insuşire dumnezeiască a Lui. Eonii, 
fiinţele divine inferioare, au creat alte liințe, şi mai inferioare 
lor, incât ei sunt irecerea de la Cel intinit la cele finite. În tim. 
pul emanării indelungate, ființele se indepărtau tat mai mult 
de la Cel intinit şi au deveni! mai apropiate de finit. lumea ma- 
terială este opusă lumii emanaţiilor. Aceasta s-a întâmpla! în 
telul următor: Eonul cel mai apropiat de Dumnezeu, Sofia, a 
căzut şi s-a lepădat de Dumnezeul cel suprem şi, dorind să alin- 
gă strălucirea cea mai mare, s-a afundat în întuneric. Atunci, 
fiul răzbunător al Sofiei, Eonul demiurg, a făcut lumea mate- 
nală. Acest demiurg este Dumnezeul Vechiului Testameni. lar 
Dumnezeul lui lisus este diferit, mai desăvârşit. 

În timpul facerii lumii materiale a apărut dualismul. Pe de 
o parle se află împărăţia duhului, a luminii şi a binelui, iar pe 
de alta, împărăția materiei, a intunericului şi a răului. Omul | 
este un amestec de duh şi de materie, de bine şi de rău. Elimi- 
narea maturiei din ființa omenească, reducerea omului la duh 
este lucrarea măreaţă a disciplinei morale umane, care îşi alin- 
ge apogeul prin afundarea în lumea superioară, în lumea du- 
hului şi a luminii. Însă această lucrare este deranjată de de- 
miurg. Ei, stăpânul lumii materiale, obiurează această lucrare 
de înduhovnicire a omului şi îl reţine în împărăţia lui, a ma- 
teriei. Ca să impiedice lucrarea rea a demiurgului, ca să-l ajute 
pe om în desăvârşirea sa morală şi ca să-i asigure eliberarea 
definitivă din frânghiile materiei şi ale demiurgului, unul din- 
tre Eonii principali a venit în lume ca mânluitor al omului. Aces! 
Eon dumnezeiesc s-a unit cu trupul material şi pământesc al 
omului lisus, pe care loan l-a batezat în lordan, şi aşa l-a făcui 
Hristos. Misiunea lui lisus Mântuitorul are două sensuri: s-o 
elibereze pe Sofia cea căzută şi să adune sămânţa luminii, care | 
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rin căderea Sofiei a căzut în întuneric şi s-a amestecat cu el. 
Ţelul adevărat al Mântuitorului, pe care lisus l-a folosit ca in- 
trument al său, a fost comunicarea tainei, pwiouc. Cu ajutorul 
acestei gnoze, păzită in predaniile gnostice, oamenii înăițaţi 
se eliberează de franghiile pământeşti şi se întorc in împărăţia 
luminii. Moartea lui blristos a fost lucrarea demiurgului rău. 
Înainte de răstignire, Eonul ceresc l-a părăsit pe lisus şi trupul 
răstignit nu participă la mântuirea omului. Părăsindu-l pe 
lisus, Eonul ceresc s-a înlors în lumea mai înaltă, duhovniceas- 
că, cu Sofia cea eliberată, şi prin aceasta a restabilit armonia 
Pliromei. 

Din cele expuse, reiese clar că, pentru gnostici, Hristos nu 
este nici Dumnezeu, nici om, ci o liinţă intermediară. Fiind 
emanaţia Dumnezeului suprem, El, după firea fiinţei Sale, 
este inferior izvorului Său. Fiind emanaţie dumnezeiască, El 
n-a putut sălăşlui în cele materiale, adică în trupul cel rău. De 
aceea, lisus a fost ari un om obişnuit, peste care Eonul Hris- 
tos s-a coborât în timpul botezului şi l-a părăsit înainte de răs- 
tignire, ori trupul în care Hristos a tost îmbrăcat aparent, a fost 
o nălucă, iar toate faptele lui au fost aparente. În gnosticism, 
răscumpărătorul-mântuitor rămâne pururea despărţit şi di- 
ferit de lisus cel istoric, care nu este decâ! un om foarte induhov- 
nicit, unit doar pentru un timp cu răscumpărătorul ceresc. 
El este învățătorul divin, care a predat apostolilor tainele 
[yvevcns], de care firea omenească se împărtăşeşte, 

Este evident că în această învăţătură gnostică nu există- 
loc pentru dogma creştină a Revelaţiei divine despre Dumne- 
zeu Treime, Cel deofiinţă şi în trei ipostasuri. 


Marcion şi-a elaborat învățătura pe prinapiul dualismu- 
lui. După el. există două principii, doi dumnezei: Dumnezeul 
Vechiului Testament, creatarul lumii, care nu este rău în sine, 
dar este sever, aspru, nestatornic, ştie doar de dreptate şi de 
Putere. De la el vin toate suferințele omenirii. Şi Dumnezeul 
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descoperit de sus, care este mai desăvârşit decât Dumnezeu | 
Vechiului Testament, deoarece este blând, bun, milostiv, pl; 
de compătimire. Chiar dacă lumea nu l-a luat in seamă, ini 
căt n-a tost zidită do el, totuși, din milă, a dorit s-a ajute 

In şi prin lisus Hristos Se descoperă Dumnezeu cel 
prem. lisus Hristos este Duhul mântuilor. E! n-are nimic în 
comun cu Mesia din Vechiul Testament. Precum sunt doi 
dumnezei, aşa sunt și doi Hristoşi. Prorociile mesianice ale 
Vechiului Testament nu se referă la lisus Hristos, ci la un ali 
Mesia, care se va arăta mai târziu ca sol al Dumnezeului ce! 
drept din Vechiul Testament. lisus Hristos nu s-a născut, ci 
„în al cincisprezecelea an al domniei lui Tiberiu, a coborât în 
orăşul cn Galileea, Capernaum"; bineinteles că a coborât din 
cer. El avea trup aparent. N-a imprumutat nimic din făptura 
demiurgică. Propovăduirea sa reprezintă un antagonism 
neîntrerupt cu legea Vechiului Testament, cu proorocii şi cu 
intreaga iconomie a demiurgului. Demiurgul şi urmașii lui nu 
l-au iertat pentru aceasta. L-au prins pe lisus şi l-au răstignit. 
Totuşi răstignirea lui lisus şi viaţa până la răstignire au de- 
venit mijlocul mântuirii oamenilor. Bunul Dumnezeu ne râs- 
cumpără de demiurg. Apoi Mântuitorul a coborât la iad, ca să 
prapovăduiască acolo Evanghelia și să descopere mântuirea. 

Din cauza învăţăturii sale, care nu este de acord cu dogma 
creștină a Dumnezeirii celei in Trei Ipostasuri, Marcian a fost 
caterisit de Biserică. 


Monarhianismul este o erezie care a apărut spre sfârşitul se- 
colului al îi-lea. intrucăt adepţii monarhianismului n-au putu! 
să împace caracterul treimic al Persoanelor cu unitatea, sau cu 
caracterul monarhic |uavaoxia] a! lui Dumnezeu. În numele 
unității lui Dumnezeu, au respins cu totul existența celorlalte 
persoane în Dumnezeu şi recunoșteau doar una singură, ori 
nu vedeau în ele decât diferite forme sau manifestări ale uneia 
şi aceleiași persoane dumnezeiești. De aceea există două feluri 
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de monurhianism: unul dinamic şi unul mudal. Adepții pri- 
mului curent îl închipuie pe Hristos ca un om obişnui! care, 
mai mult ducat prorocii. este înzestrat cu harul, cu inţelep- 
ciunea şi cu puterea dumnezeiască (duvaţuri, de aici avva 
MRI povaoxu], iar adepţii celuilalt curent ii inchipuie pe 
Tată! şi Fiul şi Duhul Sfânt ca Irei moduri [odi, reuznas; de 
aici modalisnus, 10074K1) uovapxta |. 

Ca premergături ai monarhianismului dinamic se pol con- 
şidera ereticii alos: [aAoyonl. care tăgăduiau veşnica existenţă 
a lui Hristos ca Logos şi II socoteau om care in sine poartă 
Dumnezeirea Tatălui. Conducătorul și îndrumătorul lor du- 
hovnicesc poate fi considerat Teodot, tâbăcărul din Bizanţ. 
Ucenicii lui: Teodo! zaraful, Artemon. Asclepiade şi Apolo- 
nid. au schimbat invățătura îndrumătorului lor şi propovă- 
duiau că Hristos a fost un am în care sălăşluia Dumnezeirea. 


Prima formă a monarhianismului modal se regăseşte în 
erezia patripasiană. Reprezentanţii acestei erezii au fost Pra- 
xeas, Noet, Veron şi Beryl. Ei învățau că Dumnezeu este unul, 
nu numai după fire sau fiinţă, ci şi după persoană. 


De fapt, Tatăl este Cel care a coborât în pântecele Fecioarei 
şi S-a născut şi a devenit Fiu, a devenit Sieşi Fiu. Care provine 
EliniE].A5 


Tatăl S-a făcut pe Sine Fiul Său. Tatăl este Cel care S-a 
născul, a pătimit şi a murit (Paler natus, Paler passus est: de aici 
şi termenul palripusianism]. Sfântul Ipolit spune despre Noet: 


TI afirmă că Însuşi Hristos este Tatăl şi că Tatăl Însuşi S-a n5s- 
cul. a pătimit şi a murit“. Noel afirmă că tHnstos a zis: „Eu şi 


'* Stântul Ipolit, Plulesoph. X, 10, X, 27 
'* Contra Noel. 1. 
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Tatăl una suntem”. Dar să vadă ul! şi să înțeleasă că Iiristos 
n-a zis „Eu şi Tată! suntem un Cu”, ci: „tina suntem”, lar terme. 
nul _suntezm” indică duuă Persoane şi o singură putere" 


Praxcas socotea că Tatăl se numeşte Fiu după circumstanţă. 
Acelaşi Dumnezeu cel nevăzut, nenăscut, nepătimitor se nu. 
meşte Tată, iar cel văzut, născut şi pâtimitar se numeşte Liu 
Praxeas considera alegorii cele spuse despre Logos în Evan. 
ghelia după loan. 


Sabelie a prelucrat şi a completat monarhianismul mo: 
dal şi l-a dezvoltat într-un sistem filosofic aparte. lată esen- 
|a învăţăturii sale: Dumnezeu este o monadă [uovac] pură 
şi nedespărţită. Fiind așa, El este o singură persoană, nu- 
mită Vionareug = fiu-tatăl. Insă, ieșind din pacea şi tăcerea Sa, 
cu scopul facerii lumii şi al purtării de grijă ci, El Se arată în trei 
diterite chipuri |oxnuauauois|: Tată, Fiu şi Duh. În Vechiul 
Testament, El apare ca Tatăl, legiuitorul, în Noul, ca Fiul, mân- 
tuitorul. lar ca Duhul Sfânt, El sfințește sufletele. Tatăl, Fiul şi 
Duhul Sfânt nu sunt trei persoane deosebite în monada cea 
dumnezeiască, ci trei manifestări consecutive, trei moduri, 
trei măşti, prin care monada cea dumnezeiască se descoperă 
lumii. Aceste trei stări succesive nu constituie nici o diferență 
personală în monada dumnezeiască. Ele sunt doar trei aspecte, 
trei modalităţi, trei nume ale uneia şi aceleiaşi ființe [£v uita 
UNOVTAGEL TQtic Ovouaovuau|, adică trei chipuri ale revelațici 
unui singur Dumnezeu, care în chipul Tatălui lucrează ca zi- 
ditor şi legiuitor, in chipul Fiului, de la intrupare până la 
indlțare, ca răscumpărător şi în chipul Duhului Sfânt, de la inăl- 
țare până astăzi, ca sfințitor. După fiecare revelaţie, persoa- 
na respectivă se întoarce la monadă. Fiul deja s-a intors, iat 
Duhul se va întoarce după sfinţirea definitivă a credincioşilor 
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la sfârşitul veacurilor. Atunci când Tată! s-a descoperit lumii, 
n-a existat nici Fiul, nici Duhul Sfânt, iar când s-a descoperi! 
Fiul, Tatăl a încetat să existe, precum odată cu descoperirea 
Duhului Sfânt, a încetat să existe Fiul. Va veni timpul când şi 
Duhul Sfânt, terminând descoperirea sa, se va intoarce la mo- 
nada dumnezeiască, unde s-au intors Tatăl şi Fiul, ca Dum- 
nezeu să fie totul in toate. 


Cel mai important reprezentant al monarhianismului 
modal a fost Pavel din Samosala, Episcopul Antiohiei (ales în 
jurul anului 260). In 263-268, impotriva învăţăturii sale au 
fost ținute Irei sinoade in Antiohia. Al treilea sinod (267- 
268) l-a caterisit ca eretic. Învățătura sa consta în următoa- 
rele: în Dumnezeu există numai o singură persoană [20004 
nov iv|, totuşi în El se poate deosebi rațiune [Aoyoc] şi în- 
țelepciune |voua]. Acest logos şi sofia nu au esenţă proprie, 
nici fiinţă [avvnooraroc]. Ele sunt insuşiri obişnuite. Dum- 
nezeu din veşnicie a pronunţat Cuvântul său, Logosul. Însă 
acest Logos este impersonal. Acest Cuvânt a lucrat în Moise, 
în Proroci, dar mai ales în lisus, Fiul lui David, născut din Fe- 
cioara prin lucrarea Duhului Sfânt. lisus este doar om. El este 
din cele de jos [kăza:0tv], dar l-a inspirat Cuvântul cel de sus 
[âweoDev] şi l-a unit cu sine. Unitatea lui lisus cu Dumnezeu a 
constat numai în faptul că a avut aceeași voință cu Dumne- 
zeu. Acest Cuvânt impersonal (Logos) a sălăşluit în lisus ca 
intr-un templu, dar nu l-a făcut pe lisus Dumnezeu şi ca per- 
soană. Datorită acestei uniri, lisus a devenit o ființă unică şi 
excepțională. Uns de Duhul Sfânt la botez, el a atins desă- 
vârşirea morală. Iubirea sa pentru Dumnezeu este târă slă- 
biciune. Voia sa este lără prihană. Slava sa este suprafirească. 
Ca răsplată pentru aceasta, Dumnezeu i-a dat putere să facă 
Minuni şi el biruieşte păcatul, nu numai în sine, ci şi în noi. El 
ne răscumpără şi ne mântuieşte. Curăţia vieţii sale, ca şi pa- 
timile lui fac numele lui să fie mai prețios decât orice nume. 
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EI este pus judecător celor vii şi celor mo mbrăcat în di 
nitate dumnezeiască, aşadar Il putem numi „.Dumneze 


născut din Fecioara. Dumnezeu cul descoperit Nazar 


acest sens, se poate «discuta şi despre preexistenţa lui, pent 
că, mai inaimte de naşterea sa, lisus n-a existat într-un me 
substanțial şi persona! |ovoin kai VNOCTAOL), însă a t 
prevăzut şi predestinat de Dumnezeu, descoperit şi prevestit 


de proroci. 


2. A doua perioadă a ereziilor antitrinitare se deschide cu 
ananismul. Arie (? 336) atât de tare a tulburat Biserica cu invă- 
țătura sa, încât a fost convocat Sinodul 1 Ecumenic (325) la 
Niceea, care l-a condamnat pe Arie şi, in Simbolul credinţei 
niceean, a formulat învățătura bisericească, dogmatică, despre 
Fiul lui Dumnezeu. 

Învățătura lui Arie constă în următoarele: 

Dumnezeu este unul. El este singurul nenăscut, fâră de în- 
ceput, veşnic. negrăit, incomprehensibil şi de neegalat de ni- 
meni. E| nu poate să dea, să impartă ființa sa, firea sa, altora, 
impărţirea ar insemna că el este compus, impărțit, schimbabil 
ceea ce este imposibil. El nu le poate da ființa Sa, care este ne- 
creată, celor create. Aşadar, expresiile care presupun unitate 
şi naştere trebuie condamnate. Tot ceea ce este in afară de Dum- 
nezeu este creat din nimic pnn voia lui Dumnezeu. Dumnezeu 
n-a fost Tată totdeauna, altfel cela create n-ar fi fost create, a 
veşnice. Dumnezeu n-a fost Tată toldeauna, ci a fost un timp 
când EI era singur şi n-a fost Tată, şi a devenit aşa mai lârziu 

Acest Dumnezeu a vrut să creeze lumea, de aceea mai îna- 
inte a făcut instrumentul creației, o ființă superioară, spiriiuală, 
care in Sfânta Scriptură se numește „Cuvânt, Logos |Aayuk|, 
ințelepciune, Fiu, Chip”. Logosul este mijlocitorul dintre Dum- 
nezeu şi lume. El este mai inainte de orice creație, mai inainte 
de limp (axgovec| şi mai înainte de veci [200 aitove'v|, în- 
trucăt şi timpul, şi veacurile încep odată cu lumea, iar ele au 
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iost create de Logos, Însă nic Logosul nu este veşnic, nici im- 
preună veşnic cu Dumnezeu [iudtos 1) ouvatduoz], deoarece 
si el este creat din nimic. Dacă e creat de Dumnezeu, El este ori- 
ginea lui, dar în nici un caz din farea lui Dumnezeu. El a de 
veni! din nimic tt uvk ovttuv|, şi a fost timp când el n-a exis- 
tat, şi n-a fost mai inainte de a fi, insă a incepul să existe atunci 
când a fost creat. Logosul nu este din firea dumnezeiască [En 
1): avaiuc Tov O.ou|, ci s-a făcut şt există prin voia lui Dum- 
nezeu. El nu uste de aceeaşi fire cu Tatăl, nici cu aceleaşi în- 
suşiri. Dacă ar fi fost aşa, atunci ar exista doi dumnezei. 

Ca să arate chipul facerii Logosului, Arie foloseşte expre- 
siite: născutul, s-a născut, născându-se [yzvvioavra, Lytwm]- 
otv, yewvnOe). Însă Logosul nu este Fiul lui Dumnezeu după 
fire, ci după har [kura xaoiv|. Dumnezeu l-a făcut fiul Său pre- 
văzând calităţile lui. Logosul nu este Dumnezeu adevărat |SBoz 
dAnOwvoci. El este dumnezeu doar in sensul în care Sfânta 
Scriptură ii numeşte pe drepţi dumnezei, pentru că el este cu 
totul străin şi neasemânător firii și persoanei Tatălui jaAAO- 
TOO HIV KAt AVONOLOL CaTa RĂVTA TI) TOV ÎlaTOOE OLOLAS 
xai i0ornroş). El se numeşte „Logos” şi „inţelepciune”, dar 
şi aceste însuşiri îi aparţin în măsura în care le primeşte de la 
Înţelepciunea cea necreată şi de la Logosul care sunt în Dum- 

nezeu. De fapt, el este una dintre multele puteri create, de care 
Dumnezeu Se foloseşte după voia Sa. El nu este deopotrivă cu 
Dumnezeu, nici deofiinţă cu El [avăi ouoovuroz are]. Du- 
pă lire, Dumnezeu îi este străin lui, deoarece există fără de inceput. 

Intrucăt Fiul nu este Dumnezeu după fire, pentru că nu 
este veşnic, dle aceva şi cunoaşterea sa este nedesăvârşită. 
După fire, el este schimbabi! [gt n10<] precum şi ceilalți aa- 
meni. Fiul nu-l poate vedea pe Tatăl, nici cunoaşte într-un 
mod deplin şi exact. Fiul vede şi cunoaşte lucrurile după pro- 
priile sale puteri, la fel ca ceilalți oameni. El n-are cunoaştere 
desăvârşită despre Dumnezeu, nici despre sine însuşi. Însă chiar 
dacă Logosul este făptură, totuşi nu este ca şi celelalte. El este 
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La Sinodul din Niceca, Marcel, Episcopul Ancirei, a fost 
unul dintre cei mai inflăcăraţi susținători ai termenului Optexau 
mo2. Însă mai târziu, scriind impotriva arienilor, însuşi a câ- 
2ut în erezie. Ea constă în următoarele: 

Marcel crede că mai inainte trebuie stabilită untiatea lui 
Dumnezeu. Există monada din care izvorâşte triada, deoarece 
este imposibil ca, dacă se porneşte de la trei persoane, să fie re: 
duse la unime. Dumnezeu esle o monadă nedespâărţită, o per- 
soană |nowru nov], şi nu trei. Totuşi în Dumnezeu există Lo- 
gosul. Marcel nu foloseşte termenul „Fiu”, intrucât crede că 
numele „Fiu, Hristos, lisus, Viaţă, Cale” etc. fac refarire numai 
la Logosul ce! întrupat. Logosul ce! neintrupat [âcaokos] nu 
este Fiul. El este doar „l.ogosul”. Sfânta Scriptură ne descoperă 
trei lucruri despre acest Logos. Unu, că el a fost la inceput (iv 
dQ0XI]|, ceea ce înseamnă că a fos! in Talăl într-un mod polen- 
țial jdvvâut:]. Doi, că el a fost la Dumnezeu |rQ6x rov S:ovi, 
ceea ce inseamnă că a fost la Dumnezeu într-un mod real, ca 
energie |iveoyeial|, şi că le-a făcut pe toate singur. Trei, că Lo- 
gosul a fosi Dumnezeu, ca să ne arate că Dumnezeirea este nu- 
despărțită, pentru că Logosul a fost în Dumnezeu şi Dumnezeu 
în Logos. De asemenea, Logosul este veşnic, deoființă cu Dum- 
nezeu |onoovotos, avTrGavmos]. Logosul, care este puterea 
dvvaţus în Dumnezeu, se manifestă la facerea lumii ca o lu- 
crare ziditoare [ivtoyta doaorikiy 1) tvioyia "Te nga- 
tax]. Această putere duvaţuc îşi incepe lucrarea cu facerea 
lumii, însă se descoperă in chip văzut abia după întruparea 
Logosului, chipul lui Dumnezeu cel nevăzut. În Hristos, Lo- 
gosul a devenit persoană şi Fiu al lui Dumnezeu, cel Întâi nâs- 
cut şi împăratul. In Hristos, toată făptura este recapitulată 
lâvax: paAaumrao0ai], iar omul, cel păcătos, a cărui fire de 
asemenea s-a unit cu Logosul, prin această înrudire a fost în- 
fiat de Dumnezeu, Cel nestricăcios şi nemuritor. De aceea Lo- 
Bosul s-a intrupat. Însă trupul se aseamănă cu Dumnezeu 
Chiar dacă prin înviere a primit nemurire, prin aceasta el n-a 
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devenit mai vrednic de Dumnezeu, care usle mai presus de 
nemurire. Prin urmare, putem crede că, după a daua venire 

osul îşi va lăsa omenirea și se va întoarce la Dumnezeu 
precum a fast inaintea facerii lumii. Triada se va rezuma la n 
nadă. Atunci Dumnezeu va fi totul în toate. 

Marcel mai învaţă că, până la coborârea peste Sfinţii Ap 
toli. Duhul Sfânt era parte din Logosul şi din Tatăl. Însă în mo 
mentul coborârii, monada s-a lărgi! în triadă [i] Movăc «bat 

tu 2ĂaTUvOuEwI] tis Tgutăa| 


Ucenicul lui Marcel, Fotin, Episcopul Sirmiumului, învăța 
că Dumnezeu are un singur ipostas, dar ÎI conţine în sine pe Lo- 
gosul lui. El este Aoyonateuo. Până la intruparea sa, Logosul 
a fost doar Logos şi a devenit Fiu abia după întrupare. Dacă 
acest Logos este lăuntric, atunci el este mintal, imanent [i vora- 
O: ros]. Dacă este lucrător, el devine exprimat, exteriorizat 
|rpobogiko). Această exteriarizare, această prelungire [pro- 
lation] la Dumnezeu constituie prima extindere |nAarvouos]. 
Duhul Sfânt constituie extinderea a doua”. 


Actius (î 367) şi Eunomie (+ 393), adepții arianismului exirem 
de stânga, i-au depăşit pe toţi ceilalți aneni şi semiarieni cu ne- 
gativitatea învățăturii lor. Ei învățau câ, după fire, Dumnezeu 
este o ființă unică şi simplă. După fire, El este nenăscut. Şi fiind 
infinit de simplu, El este cu totul rațional şi inteligibil. Euno- 
mie spune: „Eu Îl cunosc pe Dumnezeu precum EI Însuşi Se 
cunoaşte pe Sine. Totuşi, pentru că după fire El este nenăscut 
şi neroditor, tot ceea ce este născut sau făcut nu poate fi Dum- 
nezeu şi nu poate fi auicovuiov, opotavoiov, nici chiar oputov 


“* Sinoadele de Ia Roma (380) şi Constaniinopul (381) i-au anatemuzal 
pe marcelini 

- Învățătura lui Fotin a fast condamnală de Sinodul din Milan» 
(344-345) şi de Sinodul din Antiohia (344). 


j270 


26. Erezule antitrinitare 


cu Dumnezeu. Acestea irebuie să fie dintr-o altă fire [it zu - 
(ta vot], trebuie să fie truoooucnov, trebuie să fie nease- 
mănătar avoțuuov. Intrucât Fiul este făcul, este asomănâtar 
Tatălui intr-un sens moral, dar nu-l este asemănător după 
fiinţă. În toate şi după fire El este ncasemănător Tatălui |avo- 
UONOZ KAI KaTA NAVTA Kai KaT Obiutv|. Tot avantajul lui con- 
stă in faptul că este fiinţa cea ma: apropiată de Dumnezeu, pe 
când loale celelalte făpturi, inclusiv Duhul Sfânt, sunt lucrarea 
Fiului. În acest sens, Fiul este făptura celui nefăcut |kziopa 
T0U AKTIOTOUI, nu una dintre făpturi. 

Susţinătorii acestor doi erelici se numesc: acțieni, euna- 
mieni, anomieni, heterousiaști. 


Renumitul reprezentant al semiarienilor, Macedonie, Epis- 
copul Constantinopolului, a dezvoltat pe principiile arianis- 
mului propriul concept eretic. El susține că Duhul Sfânt este 
făptură a Fiului, de aceea este inferior Tatălui şi Fiului. Altfel, 
dacă n-ar fi fost făptură, el ar ti fost ori al doilea Fiu al lui 
Dumnezeu, ori nepotul Lui. Duhul Sfânt nu este doar o făp- 
tură, ci este ceea ce sunt şi îngerii, se deosebeşte de ei doar după 
demnitate. Deci doar aşa se poate numi Dumnezeu. 

După întemeietorul ei, această erezie se numeşte maaedo- 
anis, iar după subiect, pnevmatormahism. Ea a fost condam- 
nată la Sinodul It Ecumenic de la Constantinopol, care a stabilit 
in Simbolul său (articolul 8) prevederea dogmatică conform 
tăreia Sfântul Duh este Dumnezeu de viaţă făcător, devhinţă 
cu Tatăl şi cu Fiul şi de aceeaşi slavă cu Ei. 

Sinodul! Il Ecumenic a stabilit in Simbolul său prevede- 
rea dogmatică finală despre Persoana a Treia din Sfânta Troi- 
me. Aşadar, Biserica, în Crezul niceo-constantinapolitan, a for- 
mulat odată pentru totdeauna învățătura sa despre Sfânta 
Ireime. Însă chiar după Sinodul II Ecumenic a apărut ere- 
Zia triteistă (a celor care se închină la trei dumnezei). Ei invățau 
Că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt sunt trei persoane dumnezeiești, 
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deosebite şi despărțite, care au trei tiri dumnezeieşti deosebite 
şi despârţite. Reprezentantul principal al triteismului a fost 
loan Filopon (sec. al VI-lea), un prămătic din Alexandria 


Din triteism s-a dezvoltat tetrateismul (închinare la patru 
dumnezei). Adepții acestei amăgiri învățau că în Treime exis- 
tă trei persoane dumnezeicşti deosebite, iar în spatele lor și 
despărțit de ele există firea dumnezeiască din care ele îşi trag 
dumnezeirea. Conducătorul acestor eretici era patriarhul mo- 
nofizit Damian, de aceea au fost numiţi damiaruşti. 


3. În perioada a treia, care începe în timpul reformării, în 
Apus s-au reînnoit multe erezii antitrinitare vechi. Între refor- 
matori, care au fost predominant raționalişti, în secolul al 
XVI-lea apar antitrinitarii neclintiți. Aşa au fost Lelius şi Faust 
Socinus. Aceste idei antitrinitare au fost sistematizate de Faust 
Socinus, după care ucenicii săi s-au numit socinieni. Ei resping 
cu totul dogma Sfintei Treimi, ca pe ceva ce nu este conform 
cu Sfânta Scriptură. nici cu rațiunea umană sănătoasă. După 
ci, această dogmă contrazice Sfânta Scripiură, deoarece ei cred 
că în ea nu este exprimat nicăieri că Dumnezeu este treimic, 
ci, dimpotrivă, se găsesc locuri explicite (In 17, 3; 1 Cor. 8, 6: 
1 Tim. 2, 5; Ef. 4, 6; Mt. 24, 36) care contrazic caracterul trei- 
mic personal al lui Dumnezeu. Contrazice şi rațiunea sănă- 
toasă, întrucât nu se poate înțelege nici dialectic, nici logic cum 
există trei persoane deosebite într-o fire. După natură, Dum- 
nezeu este o ființă simplă și necompusă, care nu se poate im- 
părți în persoane. Sfânta Scriptură învaţă că numai lată!, în 
sensul adevărat, este Dumnezeu. Firea dumnezeiască nu se 
poate uni cu cea omenească, Cel Infinit cu finilul. Ele nu se pol 
compara nicidecum. Chiar dacă am presupune că Fiul lui Dum- 
nezeu există ca persoană deosebită, lotuşi este imposibil să se 
facă unime din două unități. Unitatea dintre cele dauă firi in 
persoana unică a lui Hristos este imposibilă. lisus Hristos este 


săi 
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om obişnuit, dar zămisiit în Fecivară cu lucrarea lu: Dumne- 
zeu, înir-un mod miraculos. Consecința acestei zămisliri este 
că lisus a rămas liber de inclinarea spre păcai. Mai important, 
este înzestrat cu o voinţă care a tânjit după sfințenie după fire 
şi care nu pulea [i amăgită sau ispitită. Astfel fiind născut şi 
inzestrat, în timpul botezului lisus a fost uns de Duhul Sfânt. 
(Duhul Sfânt nu este Persoană dumnezeiască, ci puterea, ener- 
gia lui Dumnezeu.) lisus a fost inzestrat cu o excepţională cu- 
noaştere inaltă: ca să-L poată vedea pe Dumnezeu, inainte de 
a începe propovăduirea în lume, Ei a fost înălțat pentru o vre- 
me la cer şi a primit cunoaşterea pe căre avea s-o descopere 
lumii. Datorită ascultării desăvârşite şi vieţii fără de prihană, 
El a fost luat din nou în ceruri şi i-a fost încredinţată stăpânirea 
dumnezeiască a lumii. De aceea se cuvine să fie cinstit ca un 
Dumnezeu. invierea Sa a fost exclusiv lucrarea lui Dumnezeu, 
o naştere din nou, prin care cu adevărat a devenit făptură nouă, 
personal liberă de moarte şi de nedesăvârşire. Ca atare, i-a fost 
incredinţată cârmuirea Bisericii, de aceea cu dreptate se poate 
numi şi cinsti ca un Dumnezeu, totuşi nu trebuie uitat că este 
doar impulemicitul lui Dumnezeu. 


Armitnienii şi călăuza lor Arminie au reînnoit arianismul 
in a doua parte a secolului al XVI-lea. Ei nu s-au lepădat cu to- 
tul de dogma Sfintei Treimi, însă au învâțat că Tatăl, fiind prin- 
cipiul central al Dumnezeirii, şi după rânduială [orido], după 
putere [potestas| şi după demnitate [diguttas], este mai presus 
de celelalte persoane. Numai Tatăl are fire şi desăvârşiri dum- 
nezeieşti, iar Fiul şi Sfântul Duh le primesc de la El. Tatăl, Care 
naşte, este mai mare decât Fiul Care Se naşte şi decât Duhul 
Care purcede. 


Stuedentore (1689-1772) şi ucenicii săi stvedenborgeni în- 
vaţă că lisus Hristos este singurul Dumnezeu al cerului şi al 
Pământului şi că în el este Treimea dumnezeiască a Tatălui, 
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a Fiului şi a Sfântului Duh. Treimea dumnezeiască nu are trei 
persoane, ci este unită intr-una. insuşi Dumnezeu lahve a ce 
borât din cer ca adevărul dumnezeiesc, Cuvântul a luat asupra 
Sa tirea omenească, pentru a-l elibera pe om de puterile ia 
dului şi a restabili ardinea în lumea duhovnicească şi in Bise. 
ncă Luptându-Se cu puterile iadului şi prin moartea Sa pe 
cruce, El a săvârşit marea lucrare a răscumpărării: în firea Sa 
omenească, a unit adevărul lui Dumnezeu cu binele L.ui, sau 
ințetepciunea lui Dumnezeu cu dragostea Lui, şi asa S-a înlors 
in Dumnezeirea Sa, în care a fos! din veşnicie, împreună cu şi 
in slăvita Sa omenire, pentru care pururea ține puterile iadu- 
lui subordonate, şi taţi cei ce cred în El vor fi mântuiţi. 

Raționalismul religios reformist şi-a găsit expresia filosafică 
la Kant, Schelling, Hegel şi la ceilalţi raționalişti. Kant recu- 
noştea un singur Dumnezeu, dar tăgăduia Treimea Lui, iar pe 
Domnul lisus Hristos II socotea om. In sistemul lui filosofic, 
Schelling a adoptat gândirea că „Cel Absolut” este în acelaşi 
timp şi ideal, şi real, trece veşnic din starea ireală in cea reală, 
pururea rămânând egal sieşi. Fiul lui Dumnezeu este infinitul 
care apare în granițele finitului. iar Duhul Sfânt este principiul 
care suie cele finite spre infinit. Heyel studiază Dumnezeirea 
ca pe o Idee pură, ca pe o lucrare şi cunoaştere pur raţională. 
Totuşi, deoarece cunoaşterea presupune şi subiectul cunoaş- 
terii, şi Dumnezeu din veșnicie Se deosebeşte, Se cunoaşte sau 
Se naşte pe Sine ca Fiul şi în acelaşi limp Se cunoaşte pe Sine 
ca unul sau deopotrivă Sieşi, adică Duhul. În sistemul lui He- 
gel, nici Fiul, nici Duhul nu sunt văzuţi ca persoane veşnice, 
deosebite ale Dumnezeirii. Pentru el, Dumnezeu este o idee 
veșnică. Această ideea, în formă absiractă, nerealizată, este Ța- 
tă, Când se desparte în manifestări, în exteriorul naturii, este 
Fiu, iar când manifestarea se întoarce la duhul finit şi la au- 
tocunoaştere este Duhul Sfânt. 
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27. Filioquc (scurt istoric) 


37. Filioque (scurt istoric) 


În prima jumătate a secolului al VI-lea, in Apus, printre creş- 
ținii din Spania s-a răspândit învăţătura despre purcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul fe Filto, Filtoque]. O contribuţie deo- 
sebită în acest sens a avut episcopul Sevilici de atunci, Isidor - 
La Sinodul III de ia Toledo (589), această învăţătură a pri- 
mit într-o măsură caracter sobornicesc, incât participanţii 
sinodului, după cuvintele Crezului nicoo-constantinopolitan: =. = 
„credimus... et in Spiritunt saucturmn, domini et vivificantemn, ex 
Patre...” au adâugat: „et ex filio (procedentem)”"", Astfel aşezată - 
în rândul dogmelor, s-a răspândit din ce in ce mai mult în =» 


Spania, lucru la care au contribuit în mod deosebit sinoa- na . 
dele de la Toledo: 1V (634), VI (638), XI (675) şi XVI (693). = 
Filivque a provocat dispute mari şi în Răsărit, şi în Apus. -. 
Dogma iocală a Bisericii Spaniole a luat treptat amploare în ai 
Apus, chiar dacă a întâmpinat deseori rezistenţa episcopilor | 
inşişi. Astfel, în timpul Papei Martin, episcapii apuseni ca- o. 
re au participat ia sinodui din Lateran (649) au mărturisit sa 
credinţa lor în Sfânta Treime intocmai ca Crezul niceo-constan- . 
linopolitan şi, prin aceasta, în acelaşi timp ad lilleram au repe- o. 
lat hotărârea Sinodului 1V despre caracterul sfânt şi neschim- -a 
babil al acestui Simbol al credinei"”. Într-una dintre epistole- - 
le sale către Sinodul al VI Ecumenic, Papa Agaton a scris că de- nai 
săvârşita cunoaştere constă în păzirea cu sârguinţă şi trez- <. 
vie a tuturor articolelor credinţei apostolice, ținând credința . 
şi în Sfântul Duh, Domnul de viaţă făcătorul, Care din Tatăl x 
purcede. În a doua epistolă a sa câtre acelaşi Sinod, a afirmat . i 
Cu tărie că Biserica de la Roma păzeşte neclintit credinţa pe cca 


Care au predat-o cele cinci Sinoade Ecumenice şi are mare 


a Harduini, Acta concil,, tom. III, 471. 472, 
Labbei, Concil.. tam. XY, pp. 185 şi 189. 
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27. Piliogque (scurt storic) 


reprezentant ncinduplecat a fos! monahul loan de la Mănăs 

irea Sfântului Sava cel Sfinţii, care sacatea învăţătura Frhoqire 
erezie, iar pu monahii gali, eretici. Jigniţi, monahii din Galia 
i-au scris Papei Leon al III-lea, jeluindu-se şi rugându-l să-i 
ocrotească şi să-i călăuzească. Au scris următoarele: 


Preamilostive părinte, te inştiinţăm «despre necazul pe care 
il îndurăm aici. loan de la Mănăstirea Sfântului Sava a scris im 
potriva noastră afirmând că gali care se află pe Muntele Măs- 
linilor sunt erelici şi ne-a spus că no: loţi palii suntem aşa. El se 
leapădă de credinţa noastră spunând că mai rea erezie nu exis- 
1ă. (...] După aceasta, am declarat preoților Sfintei Cetăți [...] că 
şi noi credem aşa precum crede Sfânta Biserică de la Roma |...] 
că în Crez spunem mai mult decât „Care de la Ţatăl şi Fiul pur- 
code”, la care loan. acel vrăjmaș al sufletului lui, a zis că chiar cu 
aceste cuvinte no arătăm erotici. [...] Şi aşa, din cauza acvstui 
loan, în Cetatea Sfântă s-a întâmplat o mare confuzie, liimică 
el zice că Duhul Sfânt nu purcede din Tatăl şi Fiul [...]. În pre- 
ceşte ei nu spun că noi, ci: Care din Tatal purcede, lar cuvântul pe 
care noi il folosim in latină îl socotesc ncingăduit”“. 


Papa Leon al III-lea a trimis împăratului Carol cel Mare 
această plângere a monahilor gali, însoțită de o scrisoare per- 
sonală. Cu această ocazie, în martie 809, Carol cel Mare a con- 
vocal sinodul din Aachen. Detaliile despre lucrarea acestui si- 
nod lipsesc, însă se ştie că sinodul a fost condus de insuşi im- 
păratul Carol, majoritatea participanţilor au fost pentna Fi iloque, 
iar după încheierva sinodului, hotărârile au fost trimise papei 
de la Roma, spre a fi aprobate, prin episcopul Bernard din Worms 
ŞI starețul Adalhard din Carbie. Papa i-a primit pe trimişi şi, 
citind hotărârea sinodală, a declarat: 


Aşa gaintlesc, aşa cred |... Intorzic orice altă gândire şi invă- 
țălură despre această chestiune. lar de cel care gândeşte contrar. 
dacă nu-şi va reveni şi nu va crede aşa, mă lepăd cu totul” 


PS 
” Siephan Baluz, Atasceltancor . tom. VII, pp. 15-16, Paris, 1715. 


PL. 102, col. 971 
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28. Critica învățăturii romano-catolice Filioquc 


Originea învățăturii roma: lespre purcuder 
Duhului Sfânt „şi din Fiul”, pe de o parte, trebuie căuiată | 
Sfantul Ambrozie, iar pe de altă parte, ja Fericitul August 


Sfântul Ambrozie scrie: 


Hetel III 754 


28. Critica invățătuni rumano-catohce Filtoquc 


Precum Fiul Se naşte din Tatăl, aşa şi Duhul Sfânt purcede 
din Tatăl şi Fiul [ex Patre Filiogue procedit)””. Dacă Sfâniul Duh 
pureuie din Talâl şi din Fiul. atunci EI nu Se desparte de Tatăl, 
nu Se desparte de Fiul.” 


Fericitul Augustin, în mulie din scrierile sale, mai indeosebi je 
în De Trinitate, expune învățătura sa despre purcederea Sfân- î 
tului Duh şi din Fiul şi se exprimă aşa: - 
is 
Nu putem spune că Sfântul Duh nu purcede din Fiul, deoa- = 
rece nu în zadar se numeşte Duhul Tatălui şi Fiului ” După în- = 
ceput, Fiul este născu! din Tatăl, iar Sfântul Duh [purcede] din - 
Tată! jprincipaliter), dar puntru că Tatăl, fără necontenire, i dă » 
Fiului acelaşi lucru, de aceea Duhul comun purcede din Amân- _ 
doi [conmnuniter de utrogue procedit] |...]. Nu in zadar. in Sfânta "e 
Treime, Tată! Se numeşte Cul din Care Logosul este născut şi din & 
Care, după început, Duhul Sfânt purcede (principaliter procedit |. a 
Eu intenţionat am adăugat „după inceput” princapaliter|, întru- a 
cât arată că Duhul Stânt purcede și din Fiul jet de Flo), Insă şi -> 
acest lucru Îi este dat de la Tatăl [...] precum l-a dat Logosului "ţa 
Unul-Născut şi toate cetelalte născându-L.. Prin urmare, Tatăl aa, 
L-a născut pu El astfel ca şi din El să purceadă darul comun şi a 
ca Sfântul Duh să fie al amândurora [amborunn|”*. Precuni Tatăl *- 
are în Sine puterea să-L pureeadă pe Duhul Sfânt din Sine, aşa ia 
şi Fiului l-a dat puterea să-L purceadă pe acelaşi Duh Sfânt din n 
Sine, deoarece dacă Fiul are tat cuva ce are şi Tatăl, atunci El are _ » 
şi puterea SL purceadă pe Duhul Sfint din Sine." - 
"1 De digul. vorulit. human, Pl. 17, col. 1015; Sf. De Spurit. Sanct, e 9. s.a 
11. 16, cul. 732: „Non ETRU qi ex hp muttitur spuntus, aut guzi ca loci pro = 
cntit, qqtiamtutu provocat ex Flu” md 
-. 


De Spirut. Sant, c. 9, PL 16, col. 733: _Spuriturs que snctus ctam 
Provedit a Patre et Flo, mut scparalter a Patre, nan sepurntur a Filip”. 

9 De Trimit. 1V, 200, 29; cf. ibadem, XV. 26, 45. Contra Maximum. Il, 14, 1 

De Tau, XV, 17, 29. 

"" Ibidem, XV. 16, 47; Cf. În juanun. nung turci S,n.9. 
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Partea intâi Sfinta Treime 


Însă, învățând astfel despre purcederea Sfântului Duh şi 
din Fiul, Fericitul Augustin se leapădă de gândul că in Dum. 
nezeu există două începuturi, două principii: 


Începutul Divinităţii sau, mai bine spus, al Dumnezeirii, este 
Tatăl [totrius divinitatas mel si melus dicatur Dertati: principiu Pater 
est]. Aşadar, Cine purcede din Tatăl şi din Fiul, Acula Se ra. 
portează la Cel din Care este născut Fiul”*. Trebuie declarat 
că Tatăl şi Fiul sunt începutul (priucipuem) Sfântului Duh. nu 
două inceputuri.” 


Totuşi însuși Fericitul Augustin socotea această învăță- 
tură a lui despre purcederea Sfântului Duh şi din Fiul nu cre- 
dinţa predaniei, ci o părere personală, particulară. Pentru că 
scrie despre aceasta: 


Oricare părere ar fi adevărată, aceasta sau alta, trebuie să pă. 
zim neclintit credinţa şi să-l. numim pe Tatăl Dumnezeu. pe Fiul 
Dumnezeu şi pe Sfântul Duh Dumnezeu, şi nu trei dumnezei””. 


Sprijinindu-se pe autoritatea Fericitului Augustin, teologii 
romano-catolici afirmă că învăţătura Filioque se întemeiază pe 
Sfânta Scriptură şi pe Sfânta Tradiţie. 

1. În apărarea învăţăturii Filiogue, romano-catalicii recurg, 
în primul rând, la Mântuitorul Însuşi și la cuvintele pe care le-a 
spus la Cina cea de Taină: „lar când va veni Mângăiviarul, pe 
Care Eu Îl voi trimite vouă de la Tatăl, Duhul Adevărului, 
Care de la Tatăi purcede, Acela va mărturisi despre Mi- 
ne“"” În aceste cuvinte ale Mântuitorului, romano-catolici văd 


>* De intnnt. IV, 20. 29. 

"= tindem, V, 15: „Fatendum cet Patrem et Filium principiu esse Spirii 
sencit, ron duo prinmpia”. 

"* De fue et symbol, c. 9, n. 90. 

” In 15, 26. 
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o singură lucrare, purcederea veşnică a Sfântului Duh din Ta- 
tal și din Fiul. După ei, termenul purcederii veşnice a Sfântului 
Duh din Tatăl conţine şi termenul purcederii Duhului şi din 
Fiul. Cuvintele: „Care din Tatăl purcede”, nu dovedesc că 
Sfântul Duh nu purcede din Fiul. Motivul pentru care la Sino- 
dul !I Ecumenic Sfinţii Părinţi au inirodus in Crez adaosul 
că Sfântul Duh purcede din Tatăl este că adversarii n-au con- 
testat credinţa Bisericii soborniceşti că Duhul Sfânt purcede 
şi din Fiul. lar când cuvintele: „Care din Tatăl purcede“ se leagă 
de cuvintele: „Pe Care Eu II voi trimite vouă de la Tatăl”, atunci 
ele înseamnă acelaşi lucru ca şi: „Care din Tatăl şi din Afine 
purcede". 

O astfel de înțelegere romano-catolică a cuvintelor clare 
şi precise ale Mântuitorului despre purcederea Sfântului Duh 
din Tatăl, privită în lumina învăţăturii descoperite de Dumne- 
zeu a Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii despre insuşirea per- 
sonală a Sfântului Duh, prezentată mai inainte, este cu totul 
arbitrară, tensionată, denaturată, incorectă. Pe lângă cele spu- 
se mai inainte, vom mai menţiona şi faptul că formele verbelor 
pe care le-a folasit Mântuitorul: a purcede (prezent: ExnOQEVE- 
Tat) şi a trimite (viitor: Ea: Ni uiixu), mărturisesc că este vorba 
de două lucrări dumnezeieşti: purcederea veşnică a Sfântului 
Duh din Tatăl şi trimiterea temporară a Sfântului Duh în lu- 
me de la Tatăl şi Fiul. 

Romano-catolicii preferă să interpreteze cuvintele Mân- 
luitorului de la In 15, 26 în legătură cu cuvintele: „Toate câte 
are Tatăl ale Mele sunt”, şi trag concluzia că Sfântul Duh 
purcede şi din Fiul, deoarece dacă Tatăl are însuşirea să-l pur: 
ceastă pe Duhul Sfânt din Sine, atunci această însusire O are şi 
Fiul, Însă aceste cuvinte ale Mântuitorului înseamnă că Fiul, 
după fire şi Dumnezeire, are tot ceea ce are şi Tatăl, precum 
Şi Tatăl are tot ceea ce are Fiul, în afara însuşirilar personale. 


In 16. 15. 
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Partea intâi Sfinta Treime 


Același lucru este valabil şi pentru Duhul Sfânt, fiindcă şi EI, 
după fire şi Dumnezeire, are tot ceea ce au Tatăl şi Fiul, în afa- 
ră de însuşirile personale, singurele prin care Ei Se deosebesc 
unul de celălalt. Deoarece. dacă însuşirile personale s-ar trans- 
mite sau s-ar amesteca, atunci Treimea ar inceta să lie Treime, 
şi nicidecum n-ar mai fi Dumnezeu. Urmâtoarele sunt adevă- 
rata revelaţie divină: „Fiul Se naşte din Tatăl mai înainte de veci, 
fără mijlocirea Duhului Sfânt, ta! aşa şi Duhul Sfânt purcede 
din Tatăl fără mijlocirea Fiului”. Dacă din cuvintele Mântui- 
torului: „Toate câte are Tată! ale Mele sunt”, am înţelege şi pur- 
cederea Duhului Stânt, de ce n-ar aparține Fiului şi puterea 
Tatălui de a-l naşte pe Fiul, sau nenaşterea Lui, pentru că şi 
acestea ii aparţin Lui? Şi dacă pe baza cuvintelor Mântuito- 
rului: „Toate câte are Tatăl ale Mele sunt“, se poate trage con- 
cluzia că Duhul Sfânt purcede din Fiul, pentru că purcede din 
Tatăl, atunci, conform logicii romano-catolicilor, trebuie con- 
chis că Fiul Se naşte şi din Duhul! Sfânt, întrucât Se naşte din 
Tatăl. Conform aceleiaşi logici. în temeiul cuvintelor Mântui- 
torului adresate Tatălui: „Toate ale Mele ale Tale sunt””!, ar 
trebui irasă concluzia că şi Tatăl Se naște. pentru că Fiul Se 
naşte, şi Tatăl S-a întrupat. deoarece Fiul S-a întrupat, şi Ta- 
tăl a pătimit şi a fost răstignit, întrucât Fiul a pătimit şi a fost 
răstignit. lar toate acestea duc la erezia care dezminte existenţa 
celar trei Persoane veșnice şi neschimbabile ale Dumnezeirii. 
Romano-catolicii consideră că învățătura despre purcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul este întărită şi de următoarele cuvinte 
ale Mântuitorului: „Dar Mângăietorul, Duhul Sfânt, pe Care-L 
va trimite Tatăl, in numele Meu, Acela vă va învăţa toate”? lar 
când va veni Acela, Duhul Adevărului, vă va călăuzi la tot ade: 
vărul; căci nu va vorbi de la Sine, ci toate câte va auzi va vorbi”. 

"1 În 17, 10. 

1 1n 14,26 

în 16.13. 
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Acela Mă va slăvi, pentru că din al Meu [ex rov zuovj va lua 
şi vă va vesti“ *!. Insă aceste cuvinte ale Mantuitorului mărtu- 
risesc nu despre purcederea veşnică a Duhului Sfânt, ci despre 
trimiterea şi conlucrarea Duhului in misiunea şi învăţătura di- 
vino-umană a Mântuitorului pe pământ. Duhul adevărului 
nu va vorbi de la Sine”, precum şi nici una dintre Persoanele 
Sfintei Treimi, in sensul strict al cuvântului, niciodată nu vor- 
beşte numai de la Sine, ci din fiinţa comună a Dumnezeirii. 
Adevărul despre Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt este unul, şi când 
Unul dintre Ei vorbeşte, spune unul şi acelaşi adevăr, numai 
îmbrăcat în veşmântul insuşirii Sale ipostatice. De aceea Du- 
hul Sfânt „nu va vorbi de la Sine”, ci din întreaga Sfântă Trei- 
me, iar Apostolii Mântuitorului, prin lucrarea de har şi foc a 
Sfântului Duh, vor putea primi în sine ceea ce în timpul vieții 
Mântuitorului pe pământ n-au putut””. După tâlcuirea Stin- 
ilor Părinţi, aceste cuvinte ale Mântuitorului nu inseamnă 
nicidecum vreo subordonare a Sfântului Duh faţă de Fiul, 
după fiinţă sau după învăţătură. Atunci când Mântuitorul 
spune: „Din al Meu va lua şi vă va vesti”, nu zice: „Duhul va 
imprumuta de la Mine ceea ce mai devreme n-a avut şi, sau 
n-a ştiut“, ci; „El va continua învățătura Mea după Mine. El, 
şi nu altcineva, deoarece, ca Dumnezeu. totdeauna le şhe şi le 
are pe toate”. Înseşi verbele pe care le foloseşte Mântuitorul 
sunt la viitor: va învăţa (În 14, 26), va câlâuzi, va vorbi, va vesti 
(In 16, 13), va slăuui, va luca, za vesti (In 16, 14), ceea ce arată că aici 
nu este vorba despre purcuderea veşnică, ca însușire personală 
veşnică a Sfântului Duh, ci despre lucrarea Sa exterioară în re- 
laţia cu lumea, obiectul mântuirii, în care a doua Persoană 
a Sfintei Treimi a lucrat ca Mântuitor şi Întemeietar al Bise- 
ricii, al casei mântuirii, 


" In 16, 14, 

"* In 16, 12. 

”* Cf Sfântul loan Gură de Aur, în joan.. ham 78, 2: hum 75, 3. Fenicitul 
Augustin, Canhia sermon. Arianor., c. 23. 
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Noi Îl cinstim pe Sfantul Duh, ca pe Duhul lui Dumnezeu şi 
al Tatălui, adică Cel ce din EI purcede. Care in acelaşi imp este 
si Duhul Fiului, deoarece prin El S-a descopent şi S-a impăr- 
tăşit făpiurii, şi nu că de la EI are ipostasul sau existenţa 


Explicând de ce Duhul Sfânt Se numeşte Duhul lui Mris- 
105, Fericitul Teodoret spune: 


Acest lucru este limpede nu pentru că EI ar fi făcul de Dum- 
nezeu prin Fiul f:* rov Qtov din tati Yiav drămuoavoynTaul, 
precum gândeau ereticii (pnevmatomahi), ci pentru că El este 
deoființă cu Tatăl şi Fiul, din Tatsl purcede, iar harul Său [...| 
se dă prin Fiul |ex Naroos i knogeui Tau 1 di TOLTOV XAQIC (...) 


ba roi: XQorav xoonytita:] 


2. Ca să-şi indreptăţească învăţătura lor despre purcederea 
Duhului Sfânt şi din Fiul, teologii romano-catolici recurg la 
învăţăturile unor Părinţi apuseni şi afirmă că, până la Patri- 
arhul Fotie, intre Bisericile Răsăriteană şi Apuseană a existat doar 
a diferenţă formală privitor la învăţătura purcederii Duhului 
Sfânt, deoarece, după părerea lor, Biserica Răsăriteană a ex: 
primat această învăţătură prin formula: „Din Tatăi prin Fiul 
[ăn Yiov, per Filium]”, iar cea Apuseană prin: „Din Tatăl și Fiul 
(Filioque]”. În aceste formule n-a existat un antagonism ade- 
vărat. Patriarhul Fatie a fost cel care a creat o nouă erezie, „fo- 
tianismul”, care distruge unitatea Treimii. 

Inconsistenţa acestei afirmaţii este uşor de sesizat după ce 
se studiază imparțial învăţătura despre Sfântul Duh a acelar 
Sfinţi Părinţi la care teologii romano-catolici se raportează. 
Astfel ei, pentru indreptățirea propriilor opinii, recurg, la Sfân- 
tul Atanasie cel Mare, citând cuvintele lui: 


* Omulia Ie Sabbatu 
* Interpret. epist ast Rum.. c. 8, v. 11, PG 82, cul, 132 


Partea intii Sfânta Treime 


Duhul din Tată! purcede şi, fiind propriu Fiului |tot: Yin 
idrov[, Se dă din El [naq sunau] ucvnicilur şi tuturor cetor car: 
cred in El? 


insă acest luc, precum şi toatu celelalte asemănătoare”, 
vorbeşte limpede nu despre purcederea Duhului Sfâni şi din 
Fiul, ci despre impărtăşirea Duhului prin Fiul, despre trimi- 
terea in lume a Duhului prin Fiul, despre strălucirea Duhului 
prin Fiul, Atitudinea expusă nu-L. reprezintă pe Fiul in nici un 
sens ca pricinuitorul sau principiul Duhului Sfânt, pentru că 
Sfântul Atanasie învaţă clar că purcederea Duhului Sfânt din 
Tatăl este o insuşire personală a Duhului Sfânt şi că Tatăl este 
singura cauză şi principiul Dumnezeirii. Sfântul Atanasie zice: 


Duhul Sfâni, Care din Tatăl purcede [iknogruua av Toi: la. 
1005| totdeauna este in mâinile Tatălui Care Îl trimite şi ale 
Fiului Care Îl poartă [at tou prpovroc Viou] şi prin Care toate 
le plineşte”!. Tatăl le face pe toate prin Cuvântul in Duhul Stânt 
[.... Tatăl ca inceput şi izvar |llarig, 6 aQx7] kai nny7)], 


Dacă punem aceste pasaje ale Sfântului Atanasie in legă. 
tură cu cele pe care le-am expus in analiza însuşirilor personale 
ale Dumnezeirii Treimice. este evident că Sfântul Atanasie nu-l. 
consideră pe Fiul pricinuitor al Duhului Sfânt, nici mijlocitor 
al purcederii Sale veşnice din Tatăl. 

Sfântul Vasile cel Mare, la care de asemenea se raportează 
romano-catolicii, invaţă clar că Duhul Sfânt purcede din Tatăl, 
dar Se descoperă şi Se cunoaşte prin Fiul. Numai Tatăl este 


"> Aud Scrap. Epist. |, 2, PC 26, col. 533 B. 

”" batem, |, 20,1, 27;1, 11; 1, 25: Canira anan., ham. îl, 25; De Tranil «i 
Spirii. Sanrt. n. 19 În a IV-a epistolă căire Secapiun (1V. 6, PG 26, cal 6iâ 
D). Sfântul Atanasie serie „Credem că Duhul Sfânt se dă de la Tatăl prin 
Fiul” |naga Farooc îi Yiavl. 

”* Expucitiu fid.. 3, PC 285, col. 208 A 

" Ad Serop, Epist. |, 28, PG 26. col. 596 A 
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ipvorul şi principiul Duhului Sfânt, Fiul nicidecum şi in nici 
un caz. Slântul Vasile scrie: 


Noi nu propovăduim du: dumnezei, deoarece nu există doi 
taţi. Cel care introduce două principii propovăduiește doi dum- 
nezei”” |...]. Rădăcina şi izvorul iului şi al Duhului Stânt este e 
Tatăl”. Fiul totdeauna cate închipuit nedespărțit de Duhul Sfânt sa 3 
Acesta (deşi) unit cu Fiul, totuşi are fiinţă [za tivuuj care de- 
pind de pricinuiturul, adică de Tatăl, din Care El purcede |tx- m 
nogivizuu|. El are un semn specific [70 yvisuortukev cm uzioV], - 
propriu Lui, după Ipostas: că Se cunoaşte după Fiul şi prin Fiul ” 

- 
- 
i 


n — 


(ro era Tov Yiov kai ate PuogiitoBau] şi că are fiinţă de la 
Tatăl |xai To £k Tov Margot bpeoravaul. lar Fiul, Care pnn Sine 
şi cu Sine [îi iauwrob kai 28 tavrauj permile ca Duhul, Cel 
ce din Tatăl purcede, să fie cunoscut [x rari TIATOOS ExNO- 
Qevoțutvov Îlvzauuj, El singur străluceşte din Lumina cea nu- 


(| 
născută ca cel Unul-Născut, neavând cu Tatăl sau cu Duhul ni- a 
mic comun din ce reprezintă irăsâturi personale.” a 

oa, 
Mijlocirea Fiului in relațiile Duhului cu Tatăl nu trebuie -- 

înțeleasă în nici un caz în sens cauzal, anume că Duhul, de la m 

Fiul şi prin Fiul, primeşte fiinţa Lui de la Tatăl, ci numai în "ai 

următorul sens: că Duhul, prin Fiul, manifestă făpturii fiinţa acd 

Sa, cea deja pregătită, pe care a primit-o numai de la Tatăl. Sfân- a 

tul Vasile spune: 

Dacă Duhul nu este de la Dumnezeu, ci este prin Hristos, a aci 
atunci El deloc nu există [ei di ur] oz in Btoi, na Xou- - - 
Tv DE Ecrriv, out tori 70 naganavi”. - 

2» 

| Teologii romano-catolici recurg și la Sfântul Grigorie Teo- -a, 

ogul. În cuvintele lui despre Fiul ca oglindire a Tatălui şi despre ma 

DD A 


" Homul. conira sobel. et Arini ct anom., n. 3, 
” Munlem. n 4. 

” Epust. 3S, ad fratrem Greserium, n. 3. 

" Epms. $2. 
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Partea intii Sfânta Treime 


Duhul ca oglindire a Fiului. găsesc confirmarea învăţăturii lor 
despre Filmque, chiar dacă este evident că Sfântul Grigorie vo 
beşte despre deoființimea şi nedespărţirea Persoanelor Dum. 
nezeteşti, lar aceasta in relația lor cu oamenii. Pe lângă acea 
ta el zice clar şi ferm: 


Unul este Duhul Sfânt Care din Tatăl iese |: ADo 
ToU | Lirro Comun Taiălui şi Fiului şi Duhului: Sfânt este 
caracterul lor netăcut şi Dumnezuinea, iar Fiului şi Duhului Siim 
că sunt din Tată! [1 rou Nara] 


Dacă vreunul dintre Sfinţii Părinți a mărturisit cu râvnă 
apostolică şi a propovăduit exact adevărul Revelaţiei divine 
despre purcederea Duhului Sfânt numai din Tatăl, atunci, fără 
îndoială, acesia este Sfântul Grigorie Teologul, ceca ce reiese 
evident din învăţătura sa despre Sfânta Treime, la care ne-am 
referi! de atâtea ori in expunerea invăţăturii ortodoxe despre 
Sfânta Treime şi despre insuşirile Persoanelor Dumnezeieşti. 

Învățătura Sfântului Grigorie de Nyssa despre iluminarea 
ixĂaţuuc] şi manifestarea [ixbavo:c] Duhului Sfânt prin 
Fiul romano-catolici o tâlcuiesc ca :knoQtvonc a Duhului prin 
Fiul şi din Fiul. Totuşi Sfântul Grigorie nu foloseşte expresia 
d Yiov cu înțeles cauzal in legătură cu purcederea Duhului 
Sfânt. Fiindcă Sfântul Grigorie spune foarte clar: 


În această fire necreată, Tatăl este închipuit ca Cel fără de in- 
ceput, nenăscut şi pururea Tată. Din El. nemijlocil, Fiul cel Unul- 
Născut, Cel Care este închipuit nedespărțit de Tatăl, primeşte 
fiinţă. Prin El şi impreună cu El |âe avrov di kai ur aurov), 
îndată. mai înainte să apară urice imagine despre ceva gul şi 
inexistent, este închipuit şi Sfântu! Duh, Cel care, după fiinţă, 
nu este după Fiul, astfel ca Cel Unul-Născut să poală fi închipui 


" Omiha 25, 15, PG 35, col, 12208 
Ibidem, n. 16, col. 1221 B. 
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fără Duhul, ci şi Duhul ca pricina fiinţei Sale [1nv aururv totu 
uivau] Îl are pe Dumnezeul tuturor. Cel de la Care primeşte 
ființa şi l.umina cea Una-Nâscută şi luminează [i Aaa] prin 
Lumina cea adevărată. Prin urmare, El nu Se desparte de Tatăl, 
ori de Cel Unul-Născut, nici după spaţiu, nici prin diterenţa fi 


Sfântul Grigorie mai scrie: 


Duhul Sfânt are în comun cu Tată! şi cu Fiul faptul că este ne- 
[ăcui după fire, insă Se deosmbeşte de Ei după irăsăturile Sale 
proprii |raic dota yvuwtopaur]. Deoarece cu Tatăl este unit 
fiind necreat şi Se deosebeşte de El prin faptul că nu este Tatăl 
precum este El. Este unit cu Fiul pentru că este nefăcul! şi pentru 
că are cauza existenţei Sale [rm airiuav Tic unagptta] de la 
Dumnezeul tuturor, dar Se deosebeşte de El din nou ca Pursoa- 
nă [ev ze iduăcovru|, prin faptul că n-a apărut de la Tatăl in felul 
Celui Unul-Născut |povoye vu] şi pentru că S-a descoperit prin 
Fiul Lui (ăi auvrou rou Yiov]”. 


În Treimea Sfântă, 


Persoana Tatălui este ună şi aceeaşi, din care Fiul Se naşte și 
Duhul Sfânt purcede [iv yâg nat To ante 2QO0 Nov TOU! | lt- 
1005 £& 0 Yios yewvateu Kai 7 Iza TO MyOv i NNOGEUI TAU]. 
Tocmai de acera Unul Dumnezeu Îl numim pe Cel care este sin- 
gurul izvor al Celor care izvorăsc din El şi Cărora le este impre- 
ună veşnic [io Ku KUQIuE TOV EVEI AQITIOV GUTL Tu cAUTOU 
NiTaTrAN tva Orov pape EN RAI VVVUNAOXEI aurore)” 


Apărătorii adaosului Filioque se raportează ce! mai des la 
invăţătura Sfântului Chiril al Alexandriei. În lupta impotri- 
va lui Nestor, cel care învăţa că Duhul este o putere străină 


—— 


" Contra Euani. |, 26. 
"2 Contra Ennonn. |. PC 45, cul. 33%. 
n. “ 
dem, Tract advers. Nracc. ca sommuni not, PG 45, col, 1HQ. 
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Partea intăi Stinta Ţreime 


Fiului, Sfântul Chin] a accentuat in mod deosebit şi a sublimat 
că Duhul este specific. propriu Fiului, că este esenţial unit cu 
EI, că sălăşluieşte în E] şi cu El intr-un mod firesc, că nu Îi este 
dat din exterior, ca în cazul Prorocilor şi al Apostolilor. În 
afirmaţia Sfântului Chiril: „Duhul nu-l este străin Fiului, ci din 
EI are tot ce Îi aparţine”, teoloșii romano-catolici găsesc dovada 
pentru Frliogue. Acest lucru ar putea fi adevărat dacă Sfântul 
Chiril n-ar mai fi învăţat sau scris altceva despre Sfântul Duh. 
Insă dacă vom studia sintetic şi temeinic întreaga învățătură 
a Sfântului Chiril despre Sfântul Duh, atunci este evident că 
el ţine credinţa apostolică şi sobornicească, după care Sfântul 
Duh veşnic purcede din Tatăl, dar Se tnmite în lume, pentru 
un timp, de la Tată! şi Fiul. Scriind despre Sfântul Duh că „du- 
pă identitatea firii, El este unul din Tatăl prin Fiul” [ax £v, ex 
Narpoz du Yiov dur Tv TavrorTa TIK aboia], Sfântul Chi- 
ril continuă: 


Aşadar, fund de acerag fire, Unul este şi Duhul, Care din Tats| 
Se revarsă ca dintr-un izvar |otaneQ ana arc]. dar nu-l este 
străin Fiului, fiindcă Fiul S-a născul având în Sine tat ceea cu |i 
este propriu Tatălui. Şi pentru că este rodul Dumnezeirii Celei 
Preaînalte, cum poate fi [Duhul] inchipui! lipsit de bunurile Dum- 
nezeirii? lar Dumnezeirii ii este propne sfințirea, pe care Duhul 
Sfânt o poate manifesta ” 


Duhul Sfânt purcede din Tatăl după fire şi se dă făpiurii 
prin Fiul [ăi Yiov|"”. Duhul Sfâni coboară spre noi de la Tată! 
(naga Tlaz0â<] nu altfel decât prin Fiul [ei um d: Yiav].” 


Sfântul Chiril declară: 


Credem şi în Duhul Sfânt. nesocotindu-l. străin firii dum. 
nezeieşti, întrucât, după fire, şi El este din Tatăl |:x Mary 


” De S. Trinit dialay. VI, PG 75, col. 1009. 


"* Contra jultan,, lib !, PG 76. cal 556 
” în [oann,, lib, XII, e. |, PG 74. col. 712 


po 


28. Cratica invăţături romano-catalice Filhoquc 


Bvoikâ|, dar Se revarsă peste făptură pnn Fiul [nqoxconevov 
a Viov ri kxuou)] 


lar în altă parte scrie: 


Noi: mărturisim |...] că Duhul purcede din Cel în care toate aa . 
primesc viaţă. Duhul Sfânt, de viaţă făcătorul, reiese din Tatăl 
(NEO at Ek Tu Nargos] în chip negrăit faoontax], dar Se dă e 
făpturi: prin Fiul țou You] ” vu 
mea + 
Sfântul Chiril ne arătă că în meditarea despre Duhul Sfânt pn 
trebuie să ținem credinţa Revelaţiei divine, cea păzită în Pre- » 
dania Sfințiior Părinţi, când scrie: RR 
Noi credem şi în Duhul Sfânt [...] Care din Tatăl purcede [...]. - 
| Suntem învățați că El purcede din Tatăl (sk rov NarQoc]. dar .- 
nu cercetim prea mult cum purcede |nâx knogtuetaul, ci sun- - 
tem mulțumiți rămânând în hotarele stabilite de teologii şi oa- 2 
menii fericiţi [binecuvântaţi|” - 
O altă mărturie că Sfântul Chiril a păzit învăţăturile Bi- aa 
sericii Soborniceşti despre purcederea Duhului Sfânt din Tatăl a 
găsim în disputa lui pe acest subiect cu Teodoret al Cirului. În .» 
Anatematisma LX, în care Sfântul Chiril numeşte Duhul ..pra- sal 
priu Fiului” [idiov rov Yiou]. Fericitul Teodoret, Episcopul Ci- ax 
rului, în numele său şi în numele episcopilor din Asia Mică, -. 
Scrie: « 
Dacă (Chiril) Îl numeşte pe Duhul, „propriu Fiului”, în sen- N 
sul că L:l este impreună-firese Fiului şi purcede din Tată! [aua- “ 
m; 


pure ke en TlaTQOc LKNOQIVONEYOVI, atunci suntem de acord 
————— 
E De rect. fut., PG 76, call. 1204 şi 1205. 
a Contra Juliau., lib. 1V, PG 76, col. 725 
De sanct. et vmfic. Tronit., €. 19, PG 75, cul 1178 


29] 


Partea intii Sfintia Treime 


cu «l tem ci sintagnia lui este artodoxă. în 
pri i spună că Duhul are existența Sa din F£ 
şi pn E YI di Vio rv 


lepădăm de aceasta ca de o blasfemie şi fărădelege [i 

tă LI € OUTO hal cu doo pre a? ANnițiz]. Întrucât cr 
lem Domnului, | care a 2is: „Duhul Adoes | 
Tatăl purcede 


„ruiui Lar i 


Provocat de această declaraţie a episcopilor din Asia Mică, 
Sfântul Chiril proclamă: 


Chiar dacă, după cuvintele Mântuitorului, Duhul Sfâni pur- 
cede din Tatăl, El latuşi: nu este străin Fiului, întrucât Fiul are 
ta! ceva ce aru şi Tată! 


Cum au înţeles teologii apuseni din secolul al VII-lea în- 
vățătura purcederii Sfântului Duh şi din Fiul relatează Sfân- 
tul Maxim Mărturisitorul în scrisoarea sa către preotul Marin. 
Vestitul Mărturisitor al Ortodoxiei scrie: 


Ei nu-L socotesc pe Fiul cauza Duhului Sfâni. deoarece ştiu 
că singura cauză a Fiului şi a Duhului este Țatăl, a primului 
după naştere, iar a celuilalt după purcedere. Însă ei spun aceas- 
ia (adică şi din Fiul) să arate că Duhul Se trimite prin El [n au- 
TOV 2001: vai] şi prin aceasta ei exprimă unitatea şi neschim- 
babilitatea firii'”. 


Faptul că Fiul nu poate fi socotit cauza Duhului, nici di- 
rectă, nici indirectă, este evident în pnevmatologia Sfântului 
loan Damaschinul, de Dumnezeu ințelepțitul reprezentant al 
Tradiţiei bisericeşti. Ei scrie: 


" Epust. 39, PG 77, cul. 173 
* În Labbei, Conaal, tom. VI, p. 123. 
PG 91. col, 13%. 


8. Critica învățături romano-catolice Fihoque 


Sfantul Duh este Duhul Tatălui, pentr P de din Ta 
tă) El cate și Duhul Fiulus, însă nu in sensul că are fiinţă din 
EI, ci pentru că purcede din Tatăl prin Fiul [ăi avrav cu 10 
| ln1pos eknogevott vov]. Deoarece unui sinpunil este cauză, 
Tuăl (piovos vao cuuoc o |lamuu] 


Din citatul Sfântului loan Damaschinul este clar că pre- 
poziția ur nu are, nici nu poate să aibă semnificație cauzală 
pentru purcederea Duhului Sfânt din Fiul. Sfântul loan Da 
maschinul mai spune: 


Pe Fiul nu-L numim nici cauză, nici Tală, ci spunem că este 
din Tatăl [ex ruv Tlareos] şi este Fiul Tatălui. lar pentru Duhul 
cel Sfânt spunem că este din Tatăl şi-l. numim Duhul Tatălui. 
Nu spunem că este Duhul din Fiul [x rau Yiow] |...], că mărtu 
risim că El ni Se arată și dă nouă prin Fiul |n Yiau]'”. Tatăl este 
inceputul Fiului şi a! Duhului, nu după timp, ci după cauză. 
Pentru că Logosul şi Duhul sunt din Tatăl, chiar dacă nu sunt 
după EI. [...] Tatăl este inceputul [aoxn] și cauza lar] Logo- 
sulu: şi a Duhului. |...] Mărturisesc un inceput, Tatăl, cauza cea 
firească a Logosului şi a Duhului”. Duhul Sfânt purcede, dar 
nu este cauză, nici este nenăscut [ovi aiTi0v, aur ayivvnrov], 
deoarece are o singură cauză şi un singur izvar, Tatăl, din Care 
reiuse, nu prin naştere, ci prin purcudore, ca să fie un Tată. un 
Fiu şi un Duh Sfânt.” 


Dacă punem în legătură aceste citate din Sfântul loan Da- 
maschinul cu întreaga sa învăţătură despre Sfânta Treime, 
atunci rezultă foarte clar că el nu-L socotește în nici un caz pe 
Fiul cauză, nici îimpreună-cauză, nici principiu, nici mijloci- 
torul purcederii Duhului Sfânt din Tatăl. 


”* De fil. |, 12, PG 94, col 849 B 
"" tadem, |, 8, coll. 832 B. 833 A 
"* ldem, Cantra manteh., n. 4. PG 94, cal. 1509 CD. 
„i liem, De recta senicul., n. 1. PG 94. col. 1424 A. 
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e cleric, cu caţerisirea. 

Faplul că, prin articolul ? al Sinodului III Ecumenic, pur- 
soanelor particulare şi Bisericilor locale le este interzis să 
schimbe, să extindă sau să scurteze Crezul niceo-conslantma- 
politan reiese evident din scrisoarea președinielui acestui 


tom. ll. p. 3: 


sinod, 


*, 


in care sc 
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Hotărârile Sinoadelor Ecumenice III şi IV despre neschim- 
babilitatea Simbolului credinţei niceo-constantinopolitan sunt 
con-firmate de toate celelalte Sinoade ulterioare. Aşadar, Sino- 
dul V Ecumenic a repetat hotărârea Sinoadelor pornenite despre 
imuabilitatea Crezului*”. Discutând despre această neschim 
babilitate, Sinodul VI Ecumenic spune: 


Crezul ortodox şi sfânt, a! harului: zciesc, exte de ajuns 
pentru cunoaşterea desăvârşită şi întănrea credinței! 


lar atunci când la Sinodul VIi Ecumenic a lost citit Cre 


2ul niceo-constantinopolitan, Părinţii sinodali au declarat în 
unanimitate: 


Noi taţi aşa credem, toți aşa gândim, şi toți afirmativ sem- 
nm. |..] Aceasta este credinţa apostolică, credința părinților. 
credința ortodoxă. credinţa cane a întărit universul |... Noi ur- 
măm rezoluția strămoească a Bisericii, păzim hotărârile Părin- 
ților, iar pe cei care, in Biserică, adaugă sau iau arice îi predăm 
dhatemei” 

” Epust Au, PC, 77, cul 1840 şi 181 

"> Hireii Conual.. tom. 1, pp 211 şi 212. 
Ibutene, tom. Y, p. 257. 

" dinte, p. 828 
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28. Critica invăţădlurii romuana-catolice Fihoque 


Sfântul Eatic, Patriarhul Constantinopolului, a sens mult 
în apărarea învăţăturii Bisericii celei Una, Sfinte și Apostolice, 
despre purcederea Duhului Sfânt din Tatăl şi în nici un caz din 
Fiul. Foarte importante dintre aceste scrieri sunt Cartea despre 
tinta Sfântului Duh"”, corespondenţele 2 şi 15 şi scrisoarea că- 
tre arhiepiscopul Aquileei. Argumentele lui impotriva învă- 
fâturii romano-catolice Fihoque se pot rezuma, în principiu, la 
următoarele: 

Fiul nu poate fi mijlocitor între Tatăl şi Duhul, întrucât Du- 
hul nu este proprietatea Fiului. Dacă în Dumnezeire ar exista 
două principii. două cauze, atunci s-ar distruge unitatea Dum- 
nezeirii. Dacă Duhul purcede din Tatăl şi din Fiul, atunci pur- 
cederea Sa numai din Tatăl ar trebui să fie. ori desăvârşită, ori 
nedesăvârșită. Dacă este nedesăvârşită, purcederea din două 
Persoane ar li mult mai mecanică și incompletă, decât purce- 
derea dintr-o singură Persoană. Dacă este desăvârşită, de ce 
ar trebui ca El să purceadă şi din Fiul? Dacă Fiul participă la 
insuşirea personală a Tatălui, atunci Fiul şi Duhul îşi pierd în- 
suşirile lar personale, şi prin aceasta se cade în semisabelianism. 
Teoria că în Dumnezeu există două principii. dintre care unul 
este de sine stătător, iar celălalt işi primeşte început din pri- 
mul, distruge din rădăcină noțiunea creştină despre Dumne- 
zeu. Mai consecvent ar fi dacă aceste două principii ar deveni 
irei, întrucât aceasta ar îi mult mai convenabil înţelegerii umane 
despre Siânta Treime. Pentru că Tată! este principiul şi cau- 
za nu datorită firii divine, ci datorită insuşirii Lui ipostatice şi 
pentru că Ipostasul Tatălui nu-L include şi pe Fiul, de aceea 
Fiul nu poate li principiu şi cauză. Filioque de fapt dezbină Ipos- 
tasul Tatălui în doua părți ori fare din lpostasul Fiului parte 
a Ipostasului Tatălui. Prin învățătura Filioquc, Duhul este de 
două ori depărtat de la Tatăl, şi de aceea este mult inferior 


Fiului. Dacă Duhul Sfâni purcede şi din Fiul, atunci dintre cele 
—— 


"PG 102, coli. 279-392. 
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re antagonismul Purcuderea dublă nu se poate împăca au! p 

cipiul că ceea ce nu este comun tuluror celor irvi Persoane 
aparține exciusiv numai uneia dintre ele. Dacă Duhul purcede 
şi din Fiul, de ce n-ar purcede ceva și din Duhul, ca în acest fel 
să se păzească echilibrul intre Persoanele Dumnezeieşti? Prin 
învăţătura despre purcederea Duhului și din Fiul, Tatăl Se 
arată pârtinitor faţă de Fiul. Tatăl este cauza Duhului într-o 
măsură mai mare sau mai mică decăt Fiul. Dacă este mai mare 
atunci aceasta este jignire a demnităţii Fiului. Dacă este mai 
mică, atunci este jignire a demnității Tatălui. Latinii ÎI fac pe 
Fiul mai mare decât Duhul, pentru că Îl consideră cauză și fără 
cuviinţă | aşază mai aproape de Tatăl. introducând dubla ca- 
uză in Sfânta Treime, latinii Îl jignesc pe Fiul, întrucât Îl fac 
cauză Aceluia care deţa a fost cauzat. Adică El, în calitate de 
cauză, nu este necesar. Ei Îl impart pe Sfântul Duh în dauă părți. 
cea din Tatăl și cea din Fiul. in Sfânta Treime, unită prin unire 
nedespărțită, toate trei lpostasurile sunt neprihânite, însă daca 
Filiaţiei i se adaugă şi purcederea Duhului, atunci Filiaţia este 
văâtâămată, iar însuşirile ipostatice deteriorate. Dacă prin naş- 
tere | S-a da! Fiului putere să-L purceadă pe Duhul Sfânt din 
Sine, atunci cum nu s-ar distruge Filiaţia Sa, când EI, Care In. 
suși a los! cauzat, ar deveni cauza alluia identic Lui şi de acuvași 
fire cu EI? După învățătura Filtogue nu este clar dacă Sfântul 
Duh nu cumva ar putea li numit nepot. Dacă Tatăl este cauza 
Fiului, Cel care este cauza secundară a Duhului, atunci Talăl, 
în același timp, este cauză a Duhului şi mai apropiată, și mai 
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Partea a doua 
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Relaţia lui Dumnezeu cu făptura - 
Dumnezeu ca Făcător al lumii 


29. Începutul lumii 


Domnul Cel în Trei Străluciri, negrăit de tainic şi desă- 
vârşit în fiinţa Sa dumnezeiască, este la fel şi în însuşirea Lu: 
de Făcător al lumii. De aceea dogma lui Dumnezeu făcătorul 
respiră o taină divină negrâită (inefabilă) şi este una dintre Sfin- 
tele Taine ale credinţei creştine. Dumnezeu ne-a descoperit 
această taină, în măsura necesară desăvârşini şi mântuirii noas- 
tre, iar cealaltă parte a rămas ascunsă în profunzimile necer- 
cetate ale înțelepciunii lui Dumnezeu, in lumina cea neapro- 
piată a Dumnezeirii celei cu Trei Străluciri, unde sălășluiesc 
minunile desăvârşirilor dumnezoieşti, cu lirea lor uimitoare. 

Domnul cel Treimic ne-a descoperit într-o măsură desă- 
vârşirile Sale cele nevăzute şi pururea tainice, la facerea lumii 
celui văzute şi celei nevăzute. Biserica, în înțelepciunea sa di- 
vino-umană, a rezumat acest fapt în primul articol din Crez: 
„Cred îintr-Unul Dumnezeu [...] Făcătorul cerului şi al pă- 
mântului, al tuturor celor văzute şi nevăzute”?. Prin această 


CI. Sfântul lvan Gură de Aur, în Genes., hom 2, 2. 

Io tu zic eva Gov |...| Novyujr uvoavou eat vc, Opri 24 
Năâvron Rit cuiareov, Această crodinţă în Dumnezeu Creatunul Bis 
fica a exprimat-o în străvechile sate simboluri, cel ierusalimitean, cipriot. 
anttohian şi cezareran. Vezi mai sus Simboluri, p. 67 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


credinţă in Dumnezeu Treime, Făcătorul tuturor celor văzute 
şi nevăzute, Biserica de fapt a mărturisit adevărul Revelație 
divine, că lumea este lucrare a Voinţui, a Înţelepciunii şi a Pu- 
terii lui Dumnezeu. lar aceasta înseamnă că lumea nu s-a tăcuţ 
singură, nu s-a tăcut întâmplător şi nu uxistă din veşnicie. Prin 
această învăţătură, Biserica Îl delimitează şi Îl distinge limpede 
pe Făcător de făptură, pe Dumnezeu de lume. Însuşi terme- 
nul „tacere” presupune logic fiinţa care face şi făptura care este 
făcută. Fiind Unul după fire, Dumnezeul Cel în Trei Ipostasuri 
este Singurul şi Unicul Făcător al singurei şi unicei lumi care 
constituie o unitate şi este alcătuită din ființe duhovniceşti, 
materiale şi duhovnicesc-materiale. După învățătura Sfintei 
Revelaţii. tat ceea ce a făcut Dumnezeu din nimic, a adus din 
neființă in fiinţă constituie ceca ce se numeşte lume (koDpoz). 
Într-un sens mai restrâns, prin lume se înţelege pământul, iar 
în sensul cel mai restrâns, neamul omenesc. 

]. Sfânta Revelaţie a Dumnezeului Treime începe cu ade- 
vărul despre Dumnezeu ca singurul Făcător al lumii: „La în- 
ceput a făcut Dumnezeu cerul şi pământul”!. Întreaga Reve- 
laţie a Vechiului şi a Noului Testament este întemeiată pe acest 
adevăr începător şi primar. La inceputul tuturor şi mai îna- 
inte de început există Dumnezeu. Fără EI, în afara Lui şi îm- 
potriva Lui nimic n-ar fi putut lua viaţă, fiinţă, existenţă, „Toa- 
te [navra] prin El s-au făcut. Şi fără El nimic nu s-a făcut din 
ce s-a făcut.“! „Ziditorul a toate [ra navra| este Dumnezeu.” 
„Pentru că de la EI şi prin El şi intru El sunt toate.““ 


"Feie:1. 
* in 1, 3: „Tlawta dn atbtob i yivrTo, Kat Xumgis avtati pi vura ovi 


4v, 6 yrpavuv”. Cf Fe. 1. 3.6.9. 1.1516.20.24.27.31: Col. 1, 16: Ps. 32, 69 
88, 12; 101, 26; 103, 24; 120, 2, 123, 8; 133, 3; 144.6; 135,5; 145,6; lur 10, 12: 
53, 15: îs. 51, 13; 45, 11; 42, 5: 37, 16; Dan. 14. 5; Pilde 16,4. 
* Eve. 3,4; cf. lov 12, 9; Fapte d, 24; 14, 15; 17, 24; Neem. 9. 6; Apoc 
10, 6, 14,7. MĂ 
"Rom, 11. 3%: „ou tă AUTOU Na de MUTAU SI ES QUTOV Tat FIAVTA 
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29. Începutul lumii în general 


Vorbind despre Dumnezeu ca Făcător al ceruiui şi al pă: 
mântului, prin cer şi pământ Sfânta Revelaţie presupune tot 
ceva ce a fost făcut prin voința creatoare a lui Dumnezeu, toată 

făptura Lui. Totuşi ca nu- L identifică în nici un sens pe Dum- 

nezeu cu lumea, nici nu Îl face dependent de va”. Chiar dacă 

lumea, nu doar la început, ci şi în toate clipele existenţei sale, 

este dependentă de Dumnezeu, totuşi Dumnezeu, ca Făcâtor, 
este transcendent lumii. Această învăţătură a Sfintei Revelaţii 
pe care (6) păzeşte ŞI O mărturiseşte Biserica n-are nimic în ca- 
mun cu teoriile despre proveniența lumii pantoiste, dualistu 
şi materialiste. Aceste teorii au folosit ca tomei al cosmogoniei 
şi antropogoniei unar eresuri. intrucât, după învăţătura pan- 
teistă, lumea este emanaţia naturală a fiinţei lui Dumnezeu, 
ea este impreună veşnică cu El şi reprezintă un fel de trup veş- 
nic al Lui. După invăţătura dualistă, lumea şi Dumnezeu sunt 
două ființe veşnice, două principii în care Dumnezeu apare nu 
ca principiu creator, ci doar ca principiu regulator. După invă- 
jătura materialistă, toate innţele ş: făpturile iau naştere dintr-o 
preexistentă materie haotică, ce lucrează creativ, printr-o pu- 
tere imanantă ziditoare. 

2. Întrucât lumea este făptura lui Dumnezeu Cel în Trei 
ipostasuri, la facerea ei au participat toate cele Trei Persoane 
dumnezeieşti în măsură egală şi într-un mod nedespărţit, însă 
fiecare in felul Ei ipostatic. Prin puterea firii, înțelepciunii şi vo- 
inței lor celor deofiinţă şi nedespărțite, Persoanele dumneze- 
ieşti, în lucrarea lor ziditoare, sunt deoființă şi nedespărţite, 
in timp ce creativitatea fiecărei Persoane în parte poartă in sine 
însuşirea Ei ipostatică. Despre lucrarea ziditoare a lui Dumne- 
zeu Tatăl, Sfânta Revelaţie spune; „Pentru noi, există un singur 
Dumnezeu, Tatăl, din Care sunt toate |i£ ob ra ravru]”” 
Despre lucrarea făcătoare a lui Dumnezeu Fiul! se spune: 


"Cf. Fapte 14, 15-17 
“1 Cor. 8,6; cf. Evr. 2. 10; Fapte 4, 24-27 
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Făcător al lumii: „at ce p ate, | TA 


prin Fiul în Duhul Sfân a di eri! părinte le dreptei 'e 


dințe Sfântul Atanasie cel Mar 


NIMIC NU vi d | Î n. =) 
ul Duh aL ce Sfanta T e, 4 neG pârțit 1 pd Rit 
ună dup [| Ul ux), întreagă parti 
cipă la iacere şi la producere [OA TOv KTtetiV Rat 
Mov Liv Oi |] 


Explicând cuvintele Ap stolului Pavel (Rom. 1î, 36), Sfân 
tul Vasile cel Mare scrie: 


Dumnezeu uste unul, din Care sunt toate, şi unul este Dom- 
nul Hristos, prin Caro sunt tuate, şi unul este Duhul Sfânt în 
Care sunt toate ” 


Vorbind despre lucrarea nedespărţită a Sfintei Treimi Celei 
Nedespărţite, Sfântul Chiril al Alexandriei spune: 


Dumnezeu Tatăl pe toate le face prin Fiul în Duhul 


În deosebirea lucrării făcătoare a Tatălui, Fiului şi Duhu- 
lui Sfânt, nu ne putem: folosi numai de logică, întrucât ea este 
pătrunsă cu totul de taina cea neinţeleasă Dumnezvului Tre- 
ime, Care pururea lucrează, într-un mod nevăzut şi triipos- 
tatic. Când Sfânta Scriptură şi Sfinţii Părinţi vorbesc despre 
O anumită diferenţă in lucrarea făcătoare a celor trei Persoane 


Ad Serap., Eprst. LL, Ș, PG 26. cul. 632 B 
" Mem, Ad Serap., Epist. 1. 31. col. 601 A 
" Iute, 28, cul, 596 A. 
* Advezsius Eunom. V, 3. 
De rect. jid., hom 1, 5I În epistala Patrrarhulor din Răsant su spu- 
ne: „Credem că Dumnezeul Cel în Tri Ipostasurt. Tată! Fiul şi Duhui Sfânt, 
este lăcâlatul tuturor celor văzule şi nevăzute” (articolul 4) 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


Dumnezeiești, vi în nici un caz nu înpăduie gândul că o Per- 
soană a Slinte: Treimi se poate folosi de cealaltă ca de o unealtă 
sau de un colaborator subordonat. Dimpotrivă, în această di- 
ferenţă a lucrărilor ipostatice, ei văd o fiinţă, o singură voinţă, 
o putere, o lucrare. Meditând la această diferenţă în lucrarea 
făcătoare a Persoanelor Dumnezeieşti, Sfântul Vasile cel Mare 
stabileşte: 


Tatăl este cauza primordială (neoxaTaoraki] aria] a tutu. 
ror celor făcute, Fiul este cauza făcătoare [impovoyiki]], Duhul 
Sfânt este cauza săvârşitoare [3 uetakt]], aşa toate există prin 
voia Tatălu;, toate sunt aduse la existenţă prin lucrarea Fiului 
şi toate suni săvârşite in prezența Duhului. |...] Deoarece cauza 
existenței tuturor este Unul, Care prin Fiul zideşte şi prin Du. 
hul săvârşeşte. Lucrarea Tatălui, Care (ace totul în toale, nu vste 
nedesăvârşită, nici lucrarea făcătoare a Fiului nu este incompletă, 
dacă nu este săvârşită prin Duhul. Tatăl, Care zideşte prin voia 
Sa unică, ar fi putut zidi fără Fiul, totuşi El voiește prin Fiul. Nici 
Fiului, Care lucrează după exemplul Tatălui, nu l-ar fi fost ne- 
cesară colaborarea, însă şi Fiul, tot aşa, voiește să sâvârşească 
prin Duhul". 


Sfântul Grigorie de Nyssa scrie despre aceasta: 


Întrucât Dumnezeu, Care este mai presus de loate, le-a făcut 
pe tvate prin Fiui, nu pentns că n-ar putea fără vreo colaborare, 
şi Fiul Cel Unul-Născut le lucrează pe toate prin Duhul Sfânt, 
nu pentru că are mai puțină putere ca să te săvârşească singur, 
ci pentru că izvorul puterii este Tatăl şi puterea Tatălui uste 
Fiul, iar duhul puturii este Duhul Sfânt. De aceea oală făpturu, 
văzută şi nevăzută, este lucrarea puterii lui Dumnezeu. Şi pen- 
tru că în ceea ce constituie firea dumnezeiască nu usle loc pen- 
inu greutate, puntru că voinței urmează săvârşirea, intenția su 


"de Sper. Santo, c. 16, n 38, PG 32, col 13%B. 
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29. Începutul lumii în general 


rcalizează în aceeaşi clipă, de acvea toată făptura care a rezultat 
din facere, luând in seamă mişcarea voinţei, aspirația intenţiei 
«i acordarea puterii, cu dreptate se poate spune că începe din 
Tatăl, continuă prin Fiul şi se săvârşeşte în Duhul Slânt” 


Ser A a — 
Acest gând răsuniă in liturghisirea drepiei credinţe: -. . 
Sfinte Dumnezeule, Cel ce toate le-ai făcut prin Fiul, cu îm- Ta e 
preună-lucrarea Stântului Duh” DR n 

3. Dumnezeu este Făcătorul şi al conținutului, şi al cmpu- 

lui lumii. El a (făcut materia şi i-a dat chip“. Adică, a tăcut pă- 
. Fi - . Lă - 
mântul din nimic, şi nu dintr-o materie care a existat inaintea = N 

lumii, nici din firea Sa dumnezeiască. Aceste lucruri sunt evi- e 


donte în Sfânta Revelaţie. Ea nu vorbeşte nicăieri despre o ma- Za 


terie care a existat înaintea facerii lumii, ci, dimpotrivă, afirmă e 
că Dumnezeu a făcul totul la inceput: „La inceput a făcut Dum- a 
nezeu cerul şi pământul”. Inaintea facerii lumii a existat doar ca 
Dumnezeu, Care prin vigoarea puterii Sale a făcut lumea din n 
nimic. Acest lucru este exprimat în cuvintele mamei sfinților x î 
Macabei: „Ropu-te, fiule, ca, la cer şi la pământ căutând şi vă- = 
zând toate cele ce sunt într-insele, să cunaşti că din ce n-au fost -. 
le-a făcut pe ele Dumnezeu (OT. ££ ouk Ovtiov EZOINOEv av x 
Ta o Sos]. Apostolul hristofar mărturiseşte că Dumnezeu _ . 
„cheamă la fiinţă cele ce încă nu sunt [kaĂovvToZ Ta i] OvIa = 
a Gvra|””, ceea ce înseamnă că atotputemnicia lui Dumnezeu "» 

2 De Spur. Sauctu advers. pneumatum. 

" Din stihira la Vecernia Sfintei Cincizecimi, la Done, sinyal-am. 2» 
Strvd zi acum pp 

" Stântul Vasile cel Mare scrie: „Dumnezeu a făcut cerul şi pămân- . m 


tul, nu doar pe jumătate, Ela făcut întregul cur $ intregul pământ, făcânu 
enţă cu formă” (ln Hezaem,, hom. 2, 3). 
SEEM, |. 
x 2 Mac, 7, 28: cf Ps.33,6 
Rom. 4, 17. 
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Dacă Dumnezeu ar 


tentă. acest lucru n-ar fi “a de bi! și măret, insă puterea 


29. Începutul lumi în general 


jui Dumnezeu se arată tocmai in faptul că pe toate câte le vo- 
face din nimic. Sfânta Scriptură arată că materia din 


ieşte le 
| care Dumnezeu a plăsmuit şi a rânduit lumea este iăculă de 
Dumnezeu. 
| 
Afirmarea că totul a apărut dintr-o materie deja pata şi ne- k 
recunoaşterea că făcătorul universului a zidit totul din nimic 
ar [i un semn de cea mai mare sminteală i i 
y 
Dumnezeu n-a făcut lumea din Since, din fiinţa Sa, ci din , 


nimic. 


Lumea este făcută. Dumnezeu n-a născut-a din Sine. ca să î 
fie ceea ce E! este. Dimpotrivă, a făcut-o din nimic, ca să nu fiu ) 
deopotrivă nici cu Cel care a făcut-o, nici cu Fiul Său Cel prin 
Care a fost făcută * Prin Cuvântul, Dumnezeu le-a făcut pe toate : 


din nimic, cele care nicicum n-au existat mai înainte.” Făptura ) 

a rezultat nu din firea lui Dumnezeu. a prin voia şi puterea Lui, y 

a fost adusă din netiințs la fiinţă [Ex rov ui avroz cic To civau|.” 4 
Lumea a primit începutul existenței sale după voia lui Dum- > 
nezeu, de aceea. în relația cu Dumnezeu, ca estu cuva exterior , 
|2£cev].” » 

| 

= 

" Stâniul i i ă 4 
E a Teofil. Ad Autalic. îi, 4 şi 10: cf. Sfântul lrineu, Conina hacer . 
„MU, aşi 7] 


* Sfântul loan Gură de Aur, In Genes. howm. 2. 2: cf. Stântul Atanasie 
cel Marne, De încarn. Verhi. 2: Contra gent. 39. 
â Fericitul Augustin, De Genez cuntra manteh. |, 2, 4 
Sfântul Atanasie cel Maru, De incurn. Verbi, 3 (PG 25, col. 101 A): 
"EC Ubă avu kai MĂAHeit URAOXOVIAĂ TĂ OÂt zic To tivau Ft NouI- 
A ji 10v Ov av dus 1: Aoyuv osdev”. Cf. Tertulian, De pracsenpt., c 13; 
gen, De priicip.. Praefat. d 
Sfântul loan Damaschinul, De fid |. 8. PG 99. col. 812 B. 


-» 
ze Bu Atanasie cul Mare, Contra arian. hom, III. 62. PG 26, col 


E 
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Partea a doua Relaţia lu: Dumnezeu cu fiâptura 


În ceea ce priveşte proverbul tilosofiei antice: ex nihilo, su 
hu fit, el nu poate îi aplicat in acest caz. deoarece Biserica, prin 
Revelația sa divină, învaţă că nu „nimicul“ a făcut lumea din 
sine, ci că Dumnezeu cel Atotputernic, cu puterea Sa preain. 
țeleaptă, a lăcut lumea din nimic. Ca o idee, ca un gand, lumea 
a existat intotdeauna in Dumnezeu, dar a fost descoperită 
prin facere”. 


Dumnezeu Care pe toate fiinţele, toate fiptunle [ra navra| 
le-a contemplat înaintea facerii lor |npiv yeviocaX avute], 
avându-le in gândul Său |axoovux ivoroas| din vecie. lar 
orice făptură intră în existenţă la un moment dai, conform pân- 
dului preaveşnic al lui Dumnezeu cul unit cu voința (kara rijv 
OtAnunnv au'rot axQovov 2wwosnv], care reprezintă predes- 
tinare, chip şi model |npoogiouoc, KAI Eikutv, nai NACRdLIY- 
ua].” Dumnezeu zideşte cu acest gând preaveşnic şi ul este 
temeiul faptelor pe care Logasul le îndeplineşte şi Duhul le 
săvârşeşte.“ 


Vorbind despre faptul că Dumnezeu a făcut lumea din ni- 
mic, Fericitul Augustin a sesizat că 


Dumnezeu a făcut totul prin voia Sa, iar voia Lui nu este nimic“. 
După învățătura Sfântului Maxim Mărturisitarul, 


Cunoştiinja lucrunlor având-o Făcâtonul preexistentă în Sine 
din veci, a adus-o la fiinţă [ovoiuuonwv] şi a scos-a la iveală 
atunci când a voit". 


” Pilde 8, 22-31, Eccl 11, 5; 8, 3; Sfântul Gnigone Teologul, Orai 38, 9, 
Fericitul Augustin, De canit. Dei XI, 4, 2: XII. 17, 2: De Cenes ad lut. V, 33; 
1Y, 26; Confes:. XIII, 2-5; Stântul loan Gură de Aur, in febr. hom. 2, 2 

“ Stântul loan Damaschinul, De fd. |, 9, PG 94, col. 437 A 

“ jbadtera, II, 2; col 865 A: Stântul Vasile cel Marc, hui Jiexarri , hom 2. 2 

“ Ad. Oros. contra prisali., c 2. 

" Capii. de chart. Centur. IV, n. 1-4, PG 90, cul. 1048. 
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29. Începutul lumii în general 


Voia dumnezeiască este temeiul a tat ce există, de aceea 
inceputul şi originea tuturor celor existente trubuie căutate in 
voia şi puterea lui Dumnezeu” 

4. Domnul cel în Trei ipostasuri este 


Făcitorul nu doar al făpturi, ci şi al umpului în sine, în care 
făpturile şi-au primii existența”, 


deoarece timpul şi spaţiul sunt două termene corelate şi ne- 
despărțite. Făcătorul lumii, după cuvintele Sfântului Grigorie 
de Nyssa, a stabilit timpu! şi spatiul ca pe un cadru pentru cele 
ce aveau să apară. Pe acest lemei, Făcătorul a făcut lumea. Ni- 
mic din ceea ce a ajuns la fiinţă prin facere nu poate fi indepen- 
dent de timp şi spaţiu“. Aceasta înseamnă că tot ceea ce a făcut 
Dumnezeu este făcut in timp sau, mai corect, cu timpul. Acest 
adevăr este arătat şi în descrierea biblică a facerii lumii, unde 
tot ceea ce s-a făcut în spaţiu este însoţii de cuvintele: „Şi a 
fost seară, şi a fost dimineaţă”. 

Însuşi primul verset al Bibliei: „La inceput a făcut Dumne- 
zeu cerul şi pământul”, conţine in sine termenul despre ince- 
putul concomitent al timpului şi al spaţiului, al celor spațiale 
şi al celor vremelnice, deoarece aces! verset de fapt inseamnă 
că, la inceputul timpului. Dumnezeu a tăcut cerul şi pământul. 
inceputul lumii in sine, ca a unitate spaţială, în acelaşi timp 
este şi inceputul timpului, ca o categorie a lumii”. Sfânta Re- 
velaţie accentuează categoric că Dumnezeu este făcătorul tim- 
pului”. Şi precum Făcătorul timpului şi al spaţiului este unul 
şi acelaşi, aşa şi începutul lor este unul şi acelaşi. Mai inainte 
de începutul despre care povesteşte primul verset al Bibliei, 

“ Stântul Ambrozie, In Hexaemer. |, 5, 19, 


" Mărturisire artudaxi, partea i, răspuns la întrebarea 33. 
” Contra Eunam. 4, 26. 
“ Evr. 1,3 


” Eve. 1,2; cf, Pilde 8, 23. 
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29. Îmceputul lumaa În general 


urmare, nimeni şi nimic nu-l. poate abhga spre ceva, nici nu-l 
poate mări puterea sau inmulți slava. Dumnezeu există cu t0- 
tul în unitatea a tuturor desăvârşinlor Sale absolute. De aceea 
ca motiv şi pricină pentru facerea lumii a putut avea numai 
dragostea Sa nemărginită, prin care a dorit să facă lumea şi 
asttel să descopere desâvărşirile Sale in exteriorul Său, aie: 
rind ființelor făcute posibilitatea să se împârtăşească de bună- 
tatea şi de lericirea Sa negrâită. 


Fiindcă Bunul şi Preabunul Dumnezeu nu S-a mulţumit cu 
contemplarea de Sine Însuşi, ci, în îmbelşugata Sa bunătate, 
a vot să apară fiinţe care ar pulea să «e bucure de binefacerile 
Lui şi să ia parte la bunătatea Lui. De aceea El a adus din ne- 
fiinţă la lunţă toate cule văzute şi nevăzute.” 


Aceasta înseamnă că bunătatea lui Dumnezeu, nemărgi- 
nită în iubire, este imboldul pentru facerea lumii, iar scopul 
este participarea făpturii la această nemărginită bunătate a Lui. 

Bunătatea lui Dumnezeu cea nemărginită, care se mani- 
festă lucrurilor ca iubire infinită, mărturisește că Dumnezeu 
este iubire”, că EI este singurul bun”. Bunătatea ca atare s-a 
reflectat peste făpturile lui Dumnezeu: „Bun este Domnul cu 
toţi şi îindurările Lui peste toate lucrurile Lui”. Rostul facerii 
lumii este conţinut în insuşi imboldul lui Dumnezeu pentru 
această creare. Pentru că impărtăşirea cu bunătatea desă- 
vârşită a lui Dumnezeu este scopul ființelor create: „A Lui 
făptură suntem [...] spre fapte bune”. lar impărtăşirea cu 


” Sfintul loan Damaschinul, De fid. 11. 2, PG 94. col 864 C; dj Ate- 
năgara, De restre. mort. c. 12 

* lin, 168. 

"Mc. 10, 18; cf Ps. 105, 1; 106, 1, 135, 1-26; lac 1. 17; (5 49,13. 

” Ps. 144, 9; cf, Înp. Sie. 18. 12; Înț. Sol. 11, 25-27 

EL 2, IO; Evr. 13,21; Mt.5, 16. 
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29. Începuiul lumii în penceal 


toale merg spre aceasta „ca Dumnezeu să fie toate în toţi” 
entru că El este „sfârşitul tuturor dorințelor” 
Îndrumaţi şi inițiați de Duhul Sfânt în tainele facurii , Stin- 
ţii Părinţi consideră că bunătatea dumnezeiască este motivul 
şi pricina pentru facerea lumii. Sfântul Atanasie cel Mare spune: 


Dumnezeu esle bun sau, mai bine spus, El exte izvorul bună- 
tăţii. lar pentru că Celui Bun nu-l «ste proprie pizmuirea faţă 
je nimic, de aceca şi El, fiind astfel, le-a făcut pe toate din nimic 
prin Cuvântul Său, Domnul nostru lisus Hristos”. Pentru că 
Bunâătâţii nu l-a fost de ajuns să rămână doar in contemplarea 
de Sine [17] tavă Bruoua). ci trebuia că Ea să Se reverse şi să 
Se întindă peste că! mai multe făpiuri (pentru că aceasta este 
propriu Bunătăţii Celei supreme), de aceea Dumnezeu mai ina- 
inte a plăsmuil Puterile îngureşti şi cereşti [...|, iar după ce 
le-a rânduit acustea. a zămislit lumea cealaltă, matenală şi 
văzută.” 


6. Modul facerii acestei lumi complexe şi tainice, în prin- 
cipiu, este inaccesibil raţiunii umane. Această taină se poate 
ințelege doar prin credinţă: „Prin credinţă înţelegem |m:o- 
Ti VOOVHEV] că lumea este intemeiată prin cuvântul lui Dum- 
nezeu'”!. Din această taină mai presus de minte ni s-a desco- 
perit faptul că lumea este făcută prin cuvântul lui Dumnezeu, 
prin înţelepciunea şi prin lucrarea liberă a voinței Lui” 

Pentru că preainţeleptul Dumnezeu a făcut lumea prin 
lucrarea liberă a voinţei Sale atotputernice, de aceea lumea 


"1 Con. 15, 28. 

* Canonul sfinților ingeri, Cântarea a 5-a 

* Mupo urarea |Mrozdania| - „facerea tumii” |n ir. 

* De imcarn. Vertu, 3, PC 35, cul. 101 AB. 

” Sfântul Grigorie Teologul, Omulia 38, 9.10, PG 36, call 320 C. 321 
A: cf. Sfantul Ivan Gură de Aur, lu Genes.. bom. 3, 3. 

" Eur. 11,3. 

” Pilde 3, 19; In 1,3; Fc.1,36.9.11.14202426. Ps. 113,11; 134, 6: 135, 
5; Dan 4, 32: Apoc. 4,11. 
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29. Inceputul lumu în gencral 


si a lucrurilor, din materia fără chip, deja facută. Treptat, după 
specii, limp de sase zilv. in ziua întâi, lumina. În a daua, cerul 
cel văzut. În a treia, tăria. marea. In a patra, soarele, luna şi ste- 
lele. În a cincea, peştii şi păsările In a şasea, luate speciile de 
animale şi omul”. 

Părinţii bisericeşti învaţă că prin cerul şi pământul primor- 
dial, despre care e scris ia inceputul Bibliei”, nu trebuie în- 
țeles cerul pe care il vedem astăzi, nici pământul pe care trăim 
acum, deoarece acest cer a fosi făcul mai lârziu, în ziua a doua 
a facerii naturii celei văzute, iar acest pământ în ziua a treia. 
Cerul primordial inseamnă lumea duhovnicească, lumea înge- 
rească, iar pământul primordial este masa cosmică ce conținea 
în sine materia tuturor celor ce au primit chip şi fiinţă în şase 
zile”'. Stânta Revelaţie mărturiseşte faptul că lumea duhovni- 
cească, nevăzută, a fost făcută înainte de lumea văzută. Dom- 
nul a zis: „Atunci când stelele dimineţii cântau laolaltă şi toți 
îngerii lui Dumnezeu Mă sărbătoreau”". Sfântul Grigorie Teo- 
logul aşa discerne rânduiala facerii: 


Dumnezeu mai întâi a conceput Puterile ingensşti şi ceresti. 
lar gândul a devenit fapta îndeplinită de Fiul şi săvârşită de 
Duhul. |...] Însă, după ce a rânduit minunat fiinţele primare, 
a conceput şi lumea a doua, materială şi văzută, alcătuită şi zi- 
dită din cer, din pământ şi din tot ceea ce este în ele. |...] Totusi 
prin acestea încă n-a tos! dezvăluită toată bogăția Bunătăţii. Do- 
ritul să arate şi aceasta, Logosul Ziditor, din ambele, adică din 
firea nevăzută şi văzută. a creat o liinţă vie, şi anume omul 


"Fe 1, X97; cf, Stâutul Ipolu, în Gene. 1, 6: Sfântul Atanasie cul Atare. 
Contra arian. humn, Îl, 19; fericitul Augustin, De vera rel. 36; Con- 
essiu. X(L, 8, 19: fede ci "vital, 2: [X Genes aura manich. |. |, 57: Stântul 
aan Damaschinul, De ful Hs 

“fel,t 

" Cf. Sfântul loan Damaschinul, De fu 11, 6. cul SRO AB. 

” lot 38,7, 

„> Omiliu 45, 5.67, PG 36, cul. 629 AC, 622 A: COmlia 38, 9.1011 Biserica 
IN canovuul lulecilor netrupeşii, spune Mintea cca ctumrezerască pamlindd, 
4 făcut mai întăi cetute ingerilor” (căntaruv 1. lum la Utrenie glas 3, Oetoi) 
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30. Învâţături eretice despre facerea lu 


in epistola Patriarhilor Răsăriteni este scris: 


Pentru că Făcătorul după ființa Sa estu bun, tut ceca ce 
cut El uste minunat şi El nu poate (i niciodată făcătorul răului 
far dacă in om sau in diavol se găseşte (fiindcă noi in natură, pur 
şi simplu, nu cunoaștem răul) vreun rău, adică păcat, cl este | 
irivnic vaii lui Dumnezeu. Acust rău vine ori de la om, ori de 
la diavol. Întrucât cu totul adevărat şi fără nici o îndoială este 


că Dumnezeu nu poale fi cauză râului” 


30. Învățături eretice despre facerea lumii 


Subordonând adevărul Revelaţiei divine despre facerea 
lumii prinapiilor filosofiei greceşti antice, gnosticii au reinnoit 
vechile amăgiri eline despre originea lumii. Unii dintre ei au 
învăţat că lumea este impreună veşnică cu Dumnezeu. Cel mai 
vestit reprezentant a! acestei învățături a fost ereticul Harmo- 
gen, împotriva căruia a scris Tertulian, dovedind că introduve 
două dumnezeiri ca principii ale lumii. 


Dacă Dumnezeu nu este singurul veşnic şi slacă toate ce- 
lelalte n-au reieşit din E!, atunci El nu este Dumnezeu! far dacă 
lumea este împreună veşnică cu Dumnezeu şi, prin aceasta, cu 
fiinţa identică au El. atunci ea este identică cu E! şi in neschim- 
babilitate, în nemărginine şi în toate celelalte. lar aceasta ar insemna 
că ea este un al doilea dumnezeu, Însă, după închipuirea ra- 
Hunii sănătoase, două principii veşnice şi concomilente nu 
po! exista.” 

” Articolul 4. 


A 3 Aviv. Hermog., pp. 4-7; cf. Sfântul Vasile cel Mare, In Heaazm., hum 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


Unii gnostici au învățat că lumea a fost făcută de ingeri sau 
de demiure. impotriva lor a scris Sfântul lrineu: 


Dacă îngeri sau altcineva a făcut lumea impotriva voinței 
lu: Dumnezeu, acest fapt ar insemna că ei suni mai pulerniei du- 
cât Ei lar dacă au făcut-o după voia Lui, ar insemna că Dumnu- 
zeu n-a putut fără ajutorul lor. lar Dumnezuu nu are nevoie de 
mimeni şi de nimic. El Singur in Sine, într-un chip pe care noi 
nu-l putem ințelege, nici explica, a zămislit toate făpturile şi 
le-a făcut precum a voit”. 


Sfântul loan Damaschinul zice: 


Cei care afirmă că ingenii suni făcătoni lumi: nu sunt altceva 
decât gura talălui lor, diavolul, deoarece îngerii, fiind înşişi (ăp- 
tură, nu pot [i şi făcători”. Nici un înger nu este în stare nici să 
se creeze singur, darămite lumea.” 


Origen n-a înțeles corect invăţătura Revelaţiei divine a Bi- 
sericii despre facerea lumii în timp şi cu timp. El credea că Dum- 
nezeu n-ar fi Atotputernic dacă lumea nu ar fi existat pururea 
şi din veşnicie. Dacă am crede că a existat timp când lumea 
n-a fost, atunci aceasta ar însemna că în acel timp Dumnezeu 
n-a fost Atotputernic, ci a devenit astfel mai târziu, atunci 
când a făcut lumea. Aceasta ar insemna că Dumnezeu S-a mă- 
ril. a trecut dintr-o stare inferioară într-una superioară, de la 
o putere mai mică la una mai mare. lar aceasta ar fi fără sens. 
Totuşi, dacă n-a existat limp când Dumnezeu n-a fost Atotpu- 
ternic, atunci trebuie recunoscut faptul că această lume a exis- 
tat totdeauna”. 


” Contra haer. Îl, 2. 234: ef. Stântul lustin, Dialog. cum. Trypli., n. 2: 
Sfântul Ambrozie, ln Heraem. 3, 7; Siântul Atanasie cel Marc, Conira 
arian, Omulia II, 27. 

” Defid. II, 3, PG 94, col. 873 B. 

” Fericitul Augustin, De Genes. ad lit IX, 15, 24. 

” Ibidem. 
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31. Facerea lumi duhosrniceşti 


Biserica a lepădat această învăţătură a lui Origen, pentru 
că, după învăţătura Sfinților Părinţi, la Dumnezeu trebuie deo- 
sebite gândul despre lume de realizarea acestui gând ca o rea- 
litate obiectivă. Dumnezeu a avut gândul despre lume din ve- 
cie, dar l-a realizat în timp şi cu timpul, atunci când a voit 


31. Facerea lumii duhovnicești 


Dumnezeu cel în Trei |postasuri a manifestat mai întâi pu- 
terea Sa creatoare prin facerea lumii duhovniceşti. E! a făcut 
toate ființele duhovnicești din nimic, inzestrându-le, după prea- 
înțeleapta bunăvoință a Sa, cu viaţă şi cu însuşiri duhovniceşti 
morale. Făcute să fie implinitorii şi vestitorii voinţei lui Dum- 
nezeu, aceste fiinţe duhovniceşti au fost numite îngeri. lar inger 
|âyyeAoz] este numele nu al firii, ci al responsabilităţii, şi în- 
seamnă „sol, vestitor”"”. În Sfânta Revelaţie, cuvântul înger 
este folosit pe alocuri într-un sens figurat şi îi reprezintă pe 
oamenii care au fost aleşi de Dumnezeu să fie vestitorii voin- 
ței Lui în lume”. Această egalizare, după nume, a ingerilor şi 
a oamenilor, a apărut datorită aceleiaşi slujiri pe care îngerii 
şi aleşii lui Dumnezeu o îndeplinesc în mijlocul oamenilor. 
Însă ar ti greşit ca, în baza acestui fapt. îngerii și oamenii să fie 
identiticaţi după fire şi liinţă, deoarece Sfânta Scriptură. in 
majoritatea cazurilor şi în principiu, prin numele „îngeri“ sub- 
înțelege ființe deosebite, care se diferenţiază şi de Dumnezeu, 
şi de oameni, prin propria şi distinsa lar fire şi fiinţă. prin per- 
Sonalițatea de sine stătătoare şi prin însuşirile lor. 
——_———_— 


= Origen, Cantra Cats. V, 4: Stântul ltane, De Tnuit. V, 22: Fericitul Au- 
Fumin, Serm. ] în Psalm. 103, n. IS. 


| Mal. 2,7; 3, 1: Mt. 21. 10; Mc. |, 2: Le. 7. 27:9, 52; 2 Par. 36, 15; Ag 
+13; Apoc. 1, 20, 2, 1.8.12.18;3, 1714 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu fiptura 


În mai multe rânduri, Stânta Revelaţie mărturiseşte că in. 
perii, într-adevăr, sunt ființe şi persoane deosebite. La incepu- 
tul Sfintei Sxripturi se relatează cum Dumnezeu a așezat heru- 
vimii cu subie de foc la intrarea in grădina Edenului, pentru 
a păzi calea spre pomul vieţii” *, ceea ce arată clar că heruvimul 
este o fiinţă de sine stătătoare, o persoană deosebită, care în 
mod conştient şi de bunăvoie împlineşte voia lui Dumnezeu. 
Ingerii l-au scos pe Lot din Sodoma". Patriarhul lacov a văzut 
ingeri care urcau şi coborau pe o sară sprijinită de pământ, 
care cu vârful atingea cerul, unde stătea Domnul Dumnezeu! 
După cele citate, ingerii se deosebesc clar de Dumnezeu şi de 
oameni, ca nişte ființe mijlocii, mai mici decât Dumnezeu, dar 
mai mari decât omul. În cartea lui lov. ingerii sunt numiţi „fii 
ai lui Dumnezeu, care cântă de bucurie când Dumnezeu face 
slelele”"?, şi care se înfăţişează pururea inaintea Domnului ori- 
când vrea El aceasta'”, dar in care Dumnezeu „găseşte vină 
in pofida faptulu: că-l sunt atât de apropiaţi'”. Toate acestea 
arată că îngerii sunt fiinţe de sine stătătoare, persoane libere, 
care au un mod de existenţă propriu lor şi deosebit şi viaţă. 

În Sfânta Revelaţie găsim un întreg şir de mărturii despre 
descoperirile ingerilor ca fiinţe reale, personale, care mijlocesc 
intre Dumnezeu şi oameni. De exemplu, Prorocul David a vă- 
zut cum îngerul Domnului: ucide poporul după porunca lui 
Dumnezeu'”. Îngerul Domnului i s-a arâtat Prorocului Ilie 
şi i-a dat îndrumări în ceea ce priveyte boala regelui Ohozia'” 
Prorocul Isaia i-a văzut pe serafimii cei cu şase aripi, care 


Fc. 3, 24. 
” Fe 19,1.15 
" Fe. 28, 12-13 
" lov 38, 7 [Traducerea in limba români nu red acesi aspect; n. le | 
"iov1,6;2.1. 
” lov4, 18 
" 2 Rg. 24. 16-17 
4 Rg.1,3şi 15. 
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31. Facerea lumu duhovniceşti 


inconjoară tronul Dumnului Savaot şi II slăvesc. Dintre care 
unul zboară spre el şi îi atinge pura cu cărbune spunându-i: 
lată, s-a atins de buzele tale şi va şterge toate păcatele tale, şi 
fărădelegile tale le va curăţi”””, Prorocul lezechiel a văzut he- 
ruvimii cei cu ochi mulţi, care in mod inainte văzătar urmă- 
resc toale evenimentele universului". Arhanghelul Gavriil 
i s-a arătat Prorocului Daniel de mai multe ori şi i-a descope- 
rit soarta poporului său'*. ingerul Domnului i s-a arătat Pro- 
rocului Zaharia în mai multe rânduri şi i-a anunţat voia lui 
Dumnezeu'"!. Credinţa oamenilor in îngeri ca fiinţe personale 
şi vestitori ai lui Dumnezeu este întemeiată pe realitatea aces- 
toc descoperiri îngereşti, relatate de Sfânta Revelaţie. 
Revelația Noului Testament abundă în descoperiri şi măr- 
turisiri îngereşti. ingerii participă la istoria omenească neo- 
testamentară, de la începutul până la sfârşitul ci apocaliptic. 
Acolo, îngerii sunt laolaltă cu oamenii ca fraţi după credinţă, 
dragoste şi nădejde. Noul Testament se deschide cu descope- 
rirea Arhanghelului Gavriil către Zaharia, cu vestea că soția 
lui, Elisabeta cea stearpă, va naşte fiu, pe loan Înaintemergă- 
torul'"*, şi cu descoperirea aceluiaşi Arhanghel Sfintei Fecioare 
Maria cu bunăvestirea că Îl va naşte pe Mântuitorul lumii". 
Cu ocazia Naşterii Mântuitorului la Betleem, s-a arătat o mul- 
țime de îngeri care Îl slavosloveau pe nou-născutul Dumnezeu 
şi prunc", îngerul i s-a arătat în vis Dreptului Iosif, povăţu- 
indu-l corespunzător'”. ingerii | s-au arătat și l-au slujit Domnu- 
lui lisus, după ce l-a biruit pe ispititorul în pustiu'". Îngerul 


ISI sâ.7, 
" lez. 10, 1-22. 

"Dan 8, 16:92 

'» Zah 1, 9-19,2,3; 3, 36,1, 1-8. 
* Le. 1, 11-20 

DEE 26-38 

* Le 2. 9-13, 

"ML 1, 20;2, 13.18. 
"MA 
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Partea a doua Relaţia lu: Dumnezeu cu făptura 


| s-a arăta! Mântuitorului în grădina Ghetsimani şi L-a întă- 
rit”. Îngenul a prăvăli! piatra de pe mormântul Mântuitorului 
Îngerul a fost primul care a vestit Mironosiţelor vestea cea bună 
că Dumnezeu a înviat", La Înălţarea Mântuitorului, înperii 
s-au arătat Apostolilor şi le-au explicat taina Înălţării şi celei 
de-a doua veniri a Lui'". Îngerii au participat la viaţa Bisericii 
celei noi. Îngerul li s-a arătat apostolilor și i-a eliberat din tem- 
niţă!:. Îngerul l-a povățuit pe Corneliu pe calea mântuirii" 
Îngerul i s-a arătat Apostolului Petru în temniţă şi l-a scos din 
ea!5. Îngerul l-a lovit pe primul prigonitor al Bisericii, Irod, 
care a murit mâncat de viermi'*. Îngerul i s-a arătat Aposto- 
lului Pavel şi i-a descoperit că va trebui să călătorească la Roma 
înaintea cezarului'”. Cartea Apocalipsei este cu totul pătrunsă 
de arătările şi lucrările lor'*. Toate acestea arată în mod evi- 
dent că îngerii sunt fiinţe de sine stătătoare și persoane mi- 
nunate care, săvârşind voia lui Dumnezeu ca sali ai Lui, parti- 
cipă la intreaga iconomie a mântuirii neo-testamentare. 
Revelația Noului Testament abundă nu numai în arâtă- 
rile sfinţilor ingeri, ci şi in învăţătura despre ei. Unele sunt con- 
firmate, limpezite şi completate prin celelalte. Însuși Mântui- 
Iorul, explicând pilda neghinei, vorbeşte despre îngeri ca despre 
nişte ființe reale, nu mai puțin reale şi evidente decât Fiul 
Omului, lumea, fiii impărăției şi fiii râului'”, Prin învăţătura 


1 Le, 22, 43. 

"> Me 28,2 

'> Mi. 28, 5-7; Mc 16, 5-8; Le 24. 4-8, în 20, 12 

> Fapte 1, 10-11. 

'3 Fapte 5, 19-20 

A Fapte 10,3. 

'* Fapte 12, 7-11 

> Fapte 12, 23 

'> Fapte 27, 29. 

'> Apoc 7, 1-2.11;8, 2-36-8 10.12, 9. 1; 10, 1.7-8: 15, 1.6; 16, 2-5.10.12 
17; 17, 1.7; 18, 1-2; 20. 1 etc. 

"ML 13, 3741. 
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31. Facerca lumii duhovmicegti 


Sa, Domnul ne sfătuieşte să nu dispreţuim pe vreunul dintre 
ce! Mici, care prin credința in El aspiră la Impărăţia cerurilor, 
jiindeă ingerii lor, în ceruri, pururea văd faţa Tatălui ceresc 
Aceasta înseamnă că ingerii nu sunt doar fiinţe de sine stătă- 
toare şi personale, ci sunt şi foarte apropiate de Dumnezeu şi 
foarte importante înaintea Lui. Despre aceasta mărturisesc şi 
cuvintele Mântuitorului: adresate oamenilor: „Oricine va măr- 
turisi pentru Mine inaintea oamenilor, Fiul Omului va măr- 
turisi pentru el inaintea îngerilor lui Dumnezeu. lar cel ce se 
va lepăda de Mine înaintea oamenilor, lepădat va fi inaintea 
îngerilor lui Dumnezeu“. La a doua venire în slavă a Dom- 
nului Hristos, impreună cu El vor veni negreşi! şi „taţi sfin- 
ţii îngeri“ pururea fideli Lui'”. Răspunzând saducheilor, care 
tăgăduiau existenţa ingerilor”, Domnul lisus nu numai că a 
alirmat acest lucru, ci a şi arătat şi felul în care ei există: „Căci 
la înviere, nici nu se însoară, nici nu se mărită, ci sunt ca în- 
gerii lui Dumnezeu în cer”'". Atunci când ucenicul, aprins de 
mânie, a folosit sabia ca să-L apere pe dumnezeiescul său În- 
vățător, Mântuitorul a osândit acest pes! spunând: „Sau ți se 
pare că nu pot să rog pe Tatăl Meu şi să-Mi trimită acum mai 
mult de douăsprezece legiuni de inperi?"'*. Mântuitorul n-ar 
fi spus toate aceste cuvinte despre sfinţii îngeri dacă ei n-ar fi 
exista! ca fiinţe de sine stătătoare, personale, sfinte şi apropiate 
de Dumnezeu. 

Despre existenţa îngerilor, apostolii cei purtători de Hris- 
tos învaţă la fel ca şi Domnul. Apostolul Pavel îl indeamnă stă- 
ruilor pe ucenicul său Timotei, „înaintea lui Dumnezeu, a lui 
lisus Hristos şi a îngerilor aleşi”"*, să păzească nepărtinitor 
[e 

Mt. 18, 10 
Le 12, 8-9, 
"* MI 25, 31; Le. 9,26. 
" Fapte 23, 8. 
* MU. 22, 30. 
Ș ML 26, 53. 
| Ţim. 5, 2] 
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31. Facerea lumii duhovniceşti 


cele de pe el, mările şi toate cele ce se cuprind în ele; Tu dai via- 
ță la toate şi lie se inchină oștirea cerurilor”. Faptul că „oşti- 
rea cerurilor” se referă la ingeri se vede şi din pasajul de la 
Luca 2, 13, unde îngerii sunt numiţi „oaste cerească”. Apos- 
tolul Pavel mărturiseşte clar că îngerii sunt făcuţi de Fiul cel 
Veşnic al lui Dumnezeu: „Pentru că întru FI au fost făcute toa- 
te, cele din ceruri şi cele de pe pamânt, cele văzute şi cele ne- 
văzute, fie tronuri, fie domnii, fie începătorii, fie stăpânii. Toate 
s-au făcut prin El şi pentru EI”. 

Dacă Sfânta Revelaţie invaţă clar că Dumnezeu a făcut înge- 
rii, ea insă nu lămurește când. luând în considerație locul deja ci- 
ta! din cartea lui lov, anume „ingerii sărbătoreau când Dumnezeu 
a făcul stelele”'“, toate cele scrise despre cerul primordial şi 
povestea biblică despre ispitirea primilor oameni în rai de că- 
ire şarpe, adică duhul cel căzut'“, ceea ce înseamnă că lumea 
duhurilor a existat mai inainte şi că în ea se petrecuse deja o 
răsturnare morală, care s-a terminat cu căderea de la Dumne- 
zeu a unor duhuri, trebuie să conchidem că Dumnezeu i-a tă- 
cut pe îngeri înaintea lumii materiale. Sfinţii loan Gură de Aur, 
Grigorie Teologul şi loan Damaschinul, interpreți ai Sfin- 
tei Revelaţii, de Dumnezeu inspirați, au învăţat că Dumnezeu 
i-a făcut pe ingeri inaintea lumii materiale, văzute!”. lar cuge- 
tul rugător al Bisericii zice că îngerii sunt „începutul făpturii”!*. 

3. Firea îngerilor este netrupească, duhovnicească. fiindcă 
ei sunt duhuri (ra nveupara]!”. Fericitul Augustin întreabă: 


' Neem. 9, 6. 

'* Col. 1,16, 

'” lov 38,7. 

'* Fc. 3, 1-19. 

'* Stântul loan Gură de Aus, Ad Stagyrium |, 2; In Geues., hom. 22, 2; 
A eos qui scandalizati sunt hber, c. 7: Sfântul Grigorie Teologul, Omilia 38, 
9:45, 5; Sfântul luan Gură de Aur, De fid. 11.3. 

'* Canonul sfinților ingeri, cântarea |. 
" Evr. 1, 14: cf. Mt. 22, 30. 
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Partea a daua Rei eu Sant 


ingerii sun! nevăzuţi, rațior 


epătimitori. loate aceste insuşiri fac ca firea în 
să categoria gândurilor şi a cuvint 
ne, intrucăt „numai Ziditorul știe chipul şi definiţia | 
V| firii ingereşti Pentru că ingerii au lire 
ma: desăvârşită decât cea omenească, de aceea noi nu putem 
şti cu exactitate [utra akotftiac] cum sunt ei după fir 


În ce priveşte lirea duhovnicească a in gerilar, însăşi Sfânta 
Revelaţie îi numeşte in mod direct zuți [ra acoata|! , adică 
de nesesizat de simțurile noastre. După învățătura Sfinţilor Pă- 
rinţi. chiar şi atunci când, după voia lui Dumnezeu, ingerii se 
arată oamenilor destoinici, ei se arată nu aşa cum sunt în firea 
lor nevăzută, ci într-un chip transfigurat [iv utraoxnuario 
uti!], în care ar putea fi văzuţi de oameni *. Chiar dacă înge 
rii sunt ființe duhovniceşti, totuşi duhovnicia lor trebuie dea- 
sebită de cea a ființei lui Dumnezeu, deoarece duhovnicia Lui 
este absolută, nesfârşită, nemărginită, iar cea ingerească este 
relativă, finită, mărginită. Fapt! care este arătat într-o mă- 
sură de Stânta Ruvelaţie, acolo unde este scris că Dumnezeu 
şi în ingerii Săi „găseşte vină” '”, Sfinţii Părinţi şi învăţăto- 
rii bisericeşti au aceeaşi părere că îngerii sunt ființe relativ 
duhovniceşti şi netrupeşti. Dacă unii dinire ei vorbesc despre 


Serm. ] în Psalm 103. n. !$. 
Sfantul loan Damaschinul. De fid. UI, 3, col. 865 B. 
* Sfântul loan Gură de Aur, De incamprehens. Contra anom. Sem V, 
3; d]. Stântul Dionisie Areopagitul, De cocl. hiez., c. VI. 
Col. 1, 16. 
* Stânul loan Damaschinul, De fad. i, 3, col. 869 A: Sfântul loan Gu- 
ră de Aur, In Genes,, hom. 22, 2; De consubstant. Conira anomi. Serin. VII, 6 
lav 4. 24 
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corporalitatea ingerilor, ei prin aceasta se referă ori la cele mai 
rafinate trupuri, luminoase şi eterice, care nu au nimic in co- 
mun cu corporalilatea materială, uri la un chip de existenţă 
deosebit sau la o mărginire spaţială. Pe de altă parte, acei 
Sfinţi Părinți care susțin necorporalitatea absolută a ingerilor, 
atunci când o compară cu necorporalilatea lui Dumnezeu, gă 

sesc necesar să le atribuie o anumită materialitate. Sfântul loan 
Damaschinul formulează această idee: 


Îngerul este fiinţă rațională, liberă, netrupească [aawua- 
toc] |...]. În comparaţie cu noi se numeşte „nctrupească şi ima- 
lemală” [avAoc], deoarece în comparaţie cu Dumnezeu, singu- 
rul incomparabil. totul apare nerafinat şi matenalnic |naxu re 
xat bânov]. Numai Dumnezeirea este cu adevărat nematerial- 
nică şi netrupească 


Chiar dacă ingerii sunt netrupeşti, duhovniceşti, totuşi, în 
sens spaţial, sunt mărginiţi, deoarece atotprezenţa este numai 
a lui Dumnezeu. Sfânta Revelaţie precizează că ingerii sunt 
mărginiţi şi că nu pot [i pretutindeni, atunci când îi descrie po- 
gorându-se din cer pe pământ şi urcând de pe pământ în cer'”, 
ceea ce înseamnă că ei nu pot [i concomiteni şi in cer, şi pe pă- 
mânt. Ei se află acolo unde lucrează, deoarece, într-un fel, sunt 
delimitați de loc [circumscripti loco)'*. Sfântul loan Damas- 
chinu! spune: 


Îngerii suni măzginiți |nepiypantoil, deoaruce atunci când 
sunt în cer nu sunt şi pe pămâni, iar când Dumnezeu în trimite 
pe pământ, nu rămân şi în cer. Ei nu pot fi sau lucra în acelaşi 
limp şi aici, şi acolo. Pentru că ei sunt spirite [voce]. de aceea 


= De fid. 11, 3, coll. 865 B, 868 A; Sfâniul Ambroziu, De Abraham. 2, 8 
* Dan. 8, 15; 9, 21.23; Fc. 28, 12; In 1, 53; Le. 1, 26.38; MI 28, 2:lc 2, 
15; 22, 43, 


”* Sfântul Grigorie cel Mare, Moral. 11, 2, în Evanget., hom. 10, 1 
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sa află în locun spintuale |v vunroiz ronuic] şi nu sunt măr 
ginuţi într-un fel trupesc [ov ucouatixu Trei vga bou vu]. Ei 
nu tau astiprs lor un cip în sens trupese [ocațiauukaxi, nici nu 
au trei dimensiuni, ci spiritual |vonrax] sunt prezenţi și lu 
crează acolo unde |i s-a poruncit, în timp ce nimic nu-i poatu 
opn: Ni pereli, nici uşi, nici încuietori, nici peceţi'” 


Referitor la viitar, ingerii sunt nemuritori, adică nu po! 
muri”. Însă această nemurire nu le aparţine după fire, ci du- 
pă darul şi harul lui Dumnezeu, deoarece tot ceea ce are un 
inceput, după fire, trebuie să aibă şi un sfârşit'”. 

ingerii sunt mai dusăvârşiţi decât oamenii", după lire, după 
rațiune, după voință, după putere şi după tăric'*. Totuşi, pen- 
tru că ei sunt ființe create şi mărginite, dezvoltarea şi desăvâr- 
șirea lor duhovnicească are limitele sale. 


Toţi îngerii sunt zidiți de Dumnezeu prin Logosul, iar prin sfin- 
țirea Duhului Sfânt au atins desăvârşirea, participând la sfinţe- 
nie şi la har. în măsura vredniciei şi ierarhiei lor.'* 


Îngerii există prin voia Tatălui. Au intra! în existenţă prin 
lucrarea Fiului şi s-au desăvârşit cu prezenţa Duhului'“. Slin- 
|irea şi desăvârşirea îngerilor este o lucrare la care ei participă 
cu toată fiinţa lor: cu voia, cu rațiunea şi cu simţirea, 


'* Stântul loan Damaschinul, De fid II, 3, PG 94. col. 860 AB. 

“ Le 20, 36 

“" Stâniul loan Damaschinul, De frd. 1, 3. PG 94. col. 868 C; cf. Siân. 
tul Gngorie Teologul. Omilia 29, 13. 

i Ps. 8, 5-7; Evr. 2,7. 

"2 Pr. 2, 11; Ps. 102, 20. 

” Sfântul loan Damaschinul, De frd. ||, 3, PG 94, col. 869 A. lar în Ca- 
nanul »fințrtor ingeri se spune: „Cu Cuvântul Tu Cel Ipostatic, mulțimea 
ingerilar ai tăcut şi sfinţind-o cu Dumnezeiescul Duh ai învățat-o, Dum: 
nezeule, s.i numească Truimea, Dumnezeu, în veci.“ (cântarea a 7-a). 

* Stântul Vasile cel Mare, De Spur. Sancta, c. 16, n. 38. 


aa 


—. ———————— 


34. Facerea lumu duhovnicești 
Desăvârşirea ingerilor este sfințire şi stăruinţă in ca.” 


Ei sunt sfințiţi nu prin propria lor fire, ci prin Duhul Sfânt, 
iar prin ascultare rămân în ca", Prin lucrarea harului Duhu- 
lui Sfânt, ei s-au desăvârşit şi s-au întărit in bine şi în lumină, 
intrucât au devenit neinclinaţi spre râu. 


Soboarele stinţilar ingeri, sfințindu-se de Duhul Sfânt, rămân 
neinclinate spru rău, îndumnezeindu-se prin înălţănle către Bi- 
nele cul dintâi.” 


ingerii nu sunt înclinați spre râu nu după fire (ov vor, 
ci după har |âAMAa xaguu] și după fidelitatea lor faţă de bine'”. 

Fiind neînclinaţi spre rău, prin lucrarea harului lui Dum- 
nezeu şi prin iubirea lor de binele Lui, îngerii buni sunt pu- 
rurea sfinţi şi luminaţi'”. Totuşi ei sunt sfinţi şi luminaţi după 
darul lui Dumnezeu, şi nu de sine stătător, independent. Ei 
sunt cei mai fideli mijlocitori şi purtători de lumină şi sfinţe- 
nie dumnezeiască. După cuvintele Sfântului loan Damaschinul, 


ingerii sunt lumini secundare |bura deinroa|, spirituale, care 
primesc luminarea de la Lumina cea primară şi fără de început!" 


Îngerii, ca pina devrtQa, luminaţi de l.umina cea preacu- 
rată, primesc această luminare după măsura naturii și ierarhiei 


"* Ibidem. 

” Sfântul loan Damaschinul, tt, 3, PC 94, col. 869 B 

* Canonul sfinților ingeri, cântanea a 4-a, luni la Utrenie, glas 6, Octoih 

” Stântul loan Damaschinul, De fid. 1, 3, PC 94. col 872 B; cf. Stân- 
1ul Grigorie Teologul, Omilia 41, 11: 38, 9; Sfântul Grigorie cel Mare seric: 
sIntrucăl ingerii cu smerenie au ales dragostea de Cel care i-a tăcut, de 
acea prin această statomicie au învins in sine nestatomnicia lor” (Moral. 
XXVI, 6, 11). Cf. Fericitul Augustin, Enchund. 57; De crvit. Dau, XI. 13 

2 Cor. 11, 14. 

”! Sfântul loan Damaschinul, De fid. 1, 3, PG 94, col. 868 B În Canonul 
sfinţilor îngeri se spune: „Îngerii cei fâră de trup, care stau înaintea Tro- 
nului dumnezeiesc, luminaţi |... rugați-vă lu: Dumnezeu” țglas 1), 
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lar. Ei au primit în sine binele şi, in măsura în care acesta 
marcat, au devenit lumini secundare care. prin revărsare 
emiterea Luminii Principale, şi ele, la rândul lor, pot lumina 
[Puric] pe alţii . A nu greşi este al lui Dumnezeu. Însă, d. 
torită apropierii ingerilor de FI, de care ei de bunăvoie s-au 
losit. ca în veci să se întărească în bine, le aparţine şi lor'”. Dum 
nezeu este Lumina cea mai inaltă, neapropiată, negrăită, iar 
ingerul, lumina secundară (dewtregov Quix], o revărsare şi im- 
părtăşire a Luminii Principale [ro nQoutov bu An00001) Tic], 
care prin apropiere şi ataşament de Lumina Principală primește 
luminare", Îngerii sunt primele ființe de lângă Dumnezeu. Ei se 
impărtăşesc primii de Lumina Principală şi, fiind luminaţi de cu- 
vintele adevărului, ei înşişi sunt lumina şi oglindirea Lumi- 
nii celei Desăvârşite [reAztov bunoc ănavydouara)'>. Ei Îl 
privesc pe Dumnezeu lață câtre faţă, contemplează adevărul 
veşnic. Înţeleg în Logos legile şi principiile făpturii şi au parte 
la veşnicia lui Dumnezeu! *. Toate acestea arată bucuria, feri- 
cirea şi desăvârşirea lor negrâită. 

in pofida acestei desăvărşiri a ingerilor, ea în nici un fel nu 
poate fi comparată cu cea a lui Dumnezeu, de care este infinit 
de depărtată. Desăvârşirea lor este desăvârşirea făpturii şi in 
hotarele făpturilor zidite Așadar, Sfânta Revelaţie arată măr- 
ginirea lor atunci când afirmă că „nimeni (adică: nici ingerii) 
decât Duhul lui Dumnezeu, nu cunoaşte adâncurile lui Dum- 
nezcu”"”; îngerii nu știu viitorul, cunoscut numai lui Dumne- 
zeu'”, nu cunosc deplin taina răscumpărării în care doresc 


Sfântul Grigone Teolugul, Omilta 28, 31, PC 36, col. 72 B; dj. Stân- 
tul Dionisie Arvopagitul, De coc. hier. c. IV, 2,c. V;c X, 2 
Stâniul Gngorie Teoiogut, Omilia 40, 7, PG 3%, cul. 35 BC 
"* 1dem, Omilta 40, $, cul. 304 B 
'* jdem, Omilia 6, 12, PG 35, cal. 737 B. 
"* Feriaatul Augustin, De civil. Dea lX, 22: XXII, 29, |; De Gena. ad hi 
VIII, 45; De Trimit. |V, 22. 
'P 1 Cor. 2, 10-11. 
* Mc. 13, 3. 


tă 


31. Facerea lumii duhovniceşti 


să privească'”, nu cunvst nici pândurite inimilor omeneşti” 
Cu propria putere, ei nu pot face nici minuni. pentru că Dum- 
nezeu este „singurul Care face minuni”. Dumnezeu chiar 
şi în ei „găseşte vină”!*, Pătrunşi de acest adevăr al Revela- 
ției divine, Sfinţii Părinţi au învăţat că ingerii, cu toată ințelep- 
ciunea lor, cu multi mai inaltă decât cea omenească, nu cu- 
nosc şi nici nu pot cunoaşte firea Dumnezeirii”. Ştiind incom- 
prehensibilitatea firii lui Dumnezeu, ingerii işi acoperă fețele 
cu aripile lor, slăvindu-L. pe Domnul Savaot. Pentru că cea mai 
înaltă înțelepciune naşte şi cea mai înaltă frică de Dumnezeu 
şi cucernicie!“. Îngerii Îl contemplă pe Dumnezeu pe cât le este 
în putinţă |kazut 10 EpikTOv avToiz] şi se hrănesc cu aceasta ”.. 
În comparaţie cu omul, îngerii sunt mult mai desăvârşiţi. n- 
să în comparaţie cu Dumnezeu, ei sunt mărginiţi şi nedesă- 
vârşiţi, pentru că sunt făptură şi prin desăvârşirea lor, oricât 
de mare ar fi ea, se mişcă în hotarele firii lor celei zidite de 
Dumnezeu”. 

4. Lumea îngerească este nenumărată. Sfânta Revelaţie 
mărturiseşte despre aceasta. Prorocul Danie! vorbeşte despre 
mii de mii de îngeri'”. Sfântul loan văzătorul de taine, în Apoca- 
lipsă, a văzut îngeri al căror număr este „nespus de mare”, 
Însuşi Mântuitorul a vorbit despre legiuni de îngeri ”. Evan- 
ghelistul Luca a povestit despre „mulţime de oaste cerească” 


9 E4,2. 10.1 7.1, 12: f Sfântul loan Gură de Aur, în am. bom 1,2 

"3 Rp. 8, 39; ler. 17,9; 1 Cur.2,11 

Ps. 71, 19. 

 lov4, 18. 

- Sfântul Vasile cel Marne, De Sur. Sancto, 38; Sfântul Grigone de Nyssa, 
De urat. durnin. 4; Sfântul loan Gură de Aur, De iuconvreheus. Contra amum 
Sem. |. 6 
= Stântul loan Gură de Aur, De mcomprehens. Contra amcen. Sein. IN, | 

Stântul loan Damaschinul, De fid, 11, 3, col. 872 B. 


> Cf. Sfântul lan Cură de Aur, Di mcomprehens. Contru anom Semn. V, 3. 
Dan 7, 9-10 


Apoc. 5, 11. 
"Mu. 26, 5ă, 


a 
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ce Îl laudă pe nou născutul Prunc şi Dumnezeu'”. Apostolul 
Pavel a zis că cei credincioşi se unesc prin Biserică cu „zeci de 
mii de îngeri |uvpiaotv ayytAcov|”"”. La a doua venire pe 
pământ, Hristos va fi însoţit de a mulţime nenumărată de 
stinţi îngeri'”. 

Sfinţii Părinţi cred că fericita oaste de sfinţi ingeri este ne. 
măsurată, iar mulțimea de Puteri netrupeşti este infinită. de 
aceea şi numerele pe care le folosim noi sunt prea mici ca să 
expnme mulţimea lor nenumărată. 


Rândurite tinţelor cereşti nu se pot număra. Multe sunt oşti- 
rile fericite ale duhunlor mai presus de lume. Ele depăşesc mă- 
sura neputincioacă şi strâmtă a numerelor noastre materiale.” 
Îngerii sunt atăt de mulți, că depăşesc orice număr". 

5: Îngerii se deosebesc şi se impart după desăvârşire şi 
după treaptă. Sfânta Revelaţie vorbeşte clar despre această di- 
ferenţiere şi impărțire a lor. Acolo unde Apostolul Pavel a vrut 
să descrie mai precis toate câte Fiul lui Dumnezeu cel Unul- 
născut le-a făcut în cer, a zis: „Întru El au fost făcute toate cele 
din ceruri |...], fie Tronuri. fie Domni. fie Începătonii, fie Stă- 
pânii”!*”. În afară de aceste patru trepte, Sfânta Revelaţie deo- 
sebeşte încă cinci trepte ale ierarhiei cereşti: Serafimi'”, He- 
ruvimi'”, Puteri'”, Arhangheli'” şi Îngeri“ 


> Le. 218 

" Ever 12, 22. 

"3 luda 14. 

'* Stântul Dionisie Arcopașitul, De ae har. c 14, cf. Stântul Altana: 


cul Mare, Contra anan.. ham II, 27; Sfântul loan Cură de Aur, De incom 
prehens. Contra anom. Sem. Îl, 4. 

1% Sfântul loan Gură de Aur, În Gene: hom 3,6. 

"* Cal, 1, 16; cf. E£ 1.21; 3, 10; Col 2, 10 

ls. 6.2. 

'” Fe. 3, 24: leș. 25, 18-22; lez. 9, 3; 10. 1-20; 41. 14 20.25; Ps, 79, 2, 17, 
11: 98, 1; Is. 37, 16. 

'" EL 1,21; Rom. 8, 38; | Di. 3, 22. 

'* luda 9; 1 Tes. 4 16 

”" Rom. 8, 38; | Pt. 3, 22 


3i. Faterca lumii dulovmiceşti 


Mărturisind adevărul Revelaţiei divine despre împărțirea 
şi diferenţierea sfinţilor îngeri, Biserica, prin Sfinţii Părinţi, îi 
imparte în trei trepte, iar liecare treaplă în trei cete. O asttel de 
impărțire este exprimată în vechiul tratat bisericesc Despre re: 
rarhia cerească, atribuit Sfântului Dionisie Areopagitul. Acolo 
puterile cereşti se impart. conform desăvârşirii firii şi apropieni 
lor de Dumnezeirea cea în Trei sirăluciri, în trei ierarhii [it 00o- 
jicul, iar fiecare ierarhit în irei chipuri |xegoi]. Ierarhia de sus 
[inaoxiat| este constituită din Serafimi, Heruvimi şi Tronuri. 
ierarhia de mijloc |uzoaoxiar] este constituită din: Domnii, 
Puteri și Stăpânii. lar ierarhia de jos |unaoxtat] din incepătorii. 
Arhangheli și Îngeri. Ierarhia înaltă primeşte lumină de la 
Domnul cel în Trei Străluciri, cea mijlocie de la cea de sus, 
iar cea de jos de la cea mijlocie”. Aceasta se petrece „conform 
firii şi treptei lor [kara TNv QvaIAOYiav TIS (PLOEeuE Ra TIN 
Tate]. 


Îngerii se deosebesc unii de alţii după luminare şi după treap- 
tă |rco Biumoţta» nat Ti] OTAO:1]. fie că luminarea lor este de- 
pendentă de treapta lor, fie că treapia lor de luminare, ei se lu- 
minează reciproc țaAAnAou GroritovTec], deoarece unii sunt 
superiori celorlalți după treaptă sau după fire. Este evident 
că îngerii de sus împărtăşesc celor de jos luminarea şi cunoaş- 
terea.>” 


>" De vel, ler. IV. 3: VI, 2: VII, 2; VIU, 2:1X, 2; X, 1;cf. Sfântul loan Da- 
maschuinul, Dr fid. 1, 3; Stântul Grigurie Teotogul, Omilia 28, 31; Oimilta 
38, 9; Sfântul Atanasie cul Manu, Ad Seraji Epust. |. 13 şi 17: Epusi, UL 4; 
Lpist. UL, 3; Stantul lusn Gură de Aur, De incomprehens Contru anton. Sermt. 
IV, 4; Sfântul Ignatie Teotorul, Eprst. ud Trall., c. 5; Sfântul Irineu, Contra 
owr. II. 30, A.&: Origen, (de priuczp. |, 5; Contra Cels. VL, 3%: Stântul Va- 
sile aul Mare, Contra Eno. IL, 2 Stântul Gnpune de Nyssa, Contra Eutmwm 
YII, 5: Sfântul Chiril al Ierusalimului, Catech. XI, 11; VI, 4, Fencitul Au- 
kustin, mhuul, e. 57 n. 15, Slântul Grigane cel Mare, în Eau. lb. Îl ham 
4, 7, Atorul, 32, 48. E: 
” Stantul Grigorie Teologul, Oinilra 25, 31. PG 3%. cul 72 B: cf Sfan- 
tul Chira] a! lerusalinvului, Catech VI, 11, 
” Sfântul loan Damaschinul, De fai. 1. 3; coli. SS! C, 872 A În Stânta 
» tură găsim şi diverse nume particulare de ingen, precum: Mihail - 
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Învățând întotdeauna la fe! despre îngeri, Biserica, la Si- 
nodul V Ecumenic. a osândit învăţătura lui Origen”", conform 
căreia toate duhurile netrupeşti sunt făcute cu totul identice 
după fire şi iniţial n-au fost împărţite în trepte, ci aceasta s-u 
petrecut atunci când o parte din ele au căzut şi s-au lepădat 
de Dumnezeu” 

6. ingerii sălăşluiesc în cer şi au o singură slujire; „Să-L 
slăvească pe Dumnezeu şi să slujească voii Lui divine”?". 
Sfânta Revelaţie arată şi dovedeşte aceasta. Sfântul Isaia vă- 
zătorul de Dumnezeu i-a văzut pe Serafimi cum înconjoară 
tronul lui Dumnezeu strigând: „Sfânt, Sfânt, Sfânt este Dom- 
nul Savaot, plin este tot pământul de slava Lui!"*”. Sfântul 
loan cel iubit de Hristos, pătruns de vedenia apocaliptică, a 
mărturisit cum puterile cereşti „odihnă nu au, ziua şi noap- 
tea zicând: «Sfânt, Sfânt, Sfânt, Domnul Dumnezeu, Atot- 
jiitorul, Cel ce era şi Cel ce aste şi Cel ce vine»"2”. Prorocul 
Daniel a văzut unde „Cel vechi de zile” S-a aşezat pe Tronul 
cel ceresc şi „mii de mii (îngeri) Îi slujeau şi miriade de mi- 
riade stăteau înaintea Lui”2”. Însuşi Mântuitorul a afirmat 
că „îngerii pururea văd faţa Tatălui ceresc”! şi neincetat 
plinesc voia lui Dumnezeu şi în cer, şi pe pământ, slujind în 
acest fel la îndeplinirea planului lui Dumnezeu pentru lume 


cel asemenva lui Dumnezeu (Dan. 12. 1; luda 9, Apoc 12, 7), Ratai! - aju- 
torul lui Dumnezeu, leacul lu: Dumnezeu (Tob. 3, 16; 12, 15), Gavnil - 
puturua lui Dumnezeu (Dan. 8. 16: Lc. 1. 19), Unel - lumină, foc divin 
(Ezdra 4, 1.5; 5, 20), Salatiel - rugăciune către Dumnezeu (Ezdra 5, 16) 
Fără îndoială că aceste nume corespund anumilor proprietăți particula. 
re ale îngerilor respectivi. 

"* Ompgen, De princip. It, 9, 5 şi 6; 11, $, 5;1,8, 1. 

> Sinodul V Ecumenic, canoanele 2 şi 14. 

7* Stântul loan Damaschinul, De fid. ||. 3, col 872 C 

* 1s.6, 3; cf lez. 3, 12: Ps. 148.2. 

24 Apoc. 4, 8; cf.7, 11-12. 

>" Dan. 7, 9-10. 

"ML. 18, 10 
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32. Despre duhurile rele 


şi om. Îngerii sunt puternici, spune Sfântul loan Damas- 
chinul, şi gata pentru indeplinirea voii lui Dumnezeu şi cu 
viteza proprie lor apar îndală acalo unde dumnezeiescul mu- 
ment le porunceşte"”. 
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32. Despre duhurile rele tm 

5 

Sfânta Revelaţie arată şi confirmă că există nu numai du- 120 

huri bune, ci şi rele. Sunt nişte ființe personale, de sine stătă- i. 

toare, care beneval şi ireversibil s-au întărit şi s-au desăvârşit pr» 
în rău. Sfânta Scriptură dovedeşte existenţa reală a duhurilor E 

rele prin arătarea lor în această lume și prin învăţătura sa de- a 


spre ei. Ea notează caracterul şi lucrarea duhurilor necurate, 
cu nume concrete. Sfânta Scriptură il numeşte pe duhul principal, să 
duhul suprem al răutăţii, Satan (în abraică: satan = „potrivnic, 
inşelător”*"), diavol [âsaBoAos = „clevetitor", acuzator”], 
Beelzebul'”, Veliar'"*, stăpânitorul puterilor văzduhului””, 


* Evr. 1, 14; Fapte 5, 19; 7, 58.66; Mt. 4, 11; 13, 39-42.49; 25, 31:28, 2 a 
57; Le. 2, 14; 22, 43; Gal. 3, 19; Ef. 1.21; 1 Pt 3,22; n 1,51; 5,4: Ps 33,8; 
Apoc. 7, 1-2; 14, 18: 16,5. 

*1 De fid. 11, 3, col. 872 A. 

9 Mb, 4. 10, 12,26; Mc. 1, 13; 3, 2326;4, 15; Le. 10, 18:13,16; 22.3: înj13, 
27: Fapte 5, 3; 26, 18; Rom. 16, 20; 1 Cor. 5, 5; 7, 5;2 Cor. (1, 14,1 Tes 2 18; 
2'Tes. 2, 9; Apoc. 2, 9.13.24; 12, 9; 20, 2.7. Sfântul lustin spune că numele 
Satana vine din cuvântul ev reiesc şi sinan oata care inseamnă tâzvră- 
(II! Janoerrarn:|, şi cuvântul wâz care înseamnă şarpe [abuz] (Draloy. cum 
Tryph. p. 103). 

1 MU, 1; 13, 49;25, 41; Le. 4, 2-3;8, 12: In 8, 44; 13,2; Faptele 10, 38; 
E. 4, 27.6, 11:1 Tim. 3, 7: Evr. 2, 1ă; lac. 4,7; 1 Pt. 5,81 In 3, 8.10, 
Apoc. 2. 10; 12, 9.12; 20, 2.10; 1 Par. 21, 1: Ps. 109.6; lov 1,6;2,2. 

LA M1, 12, 24.27; Mc. 3, 22; Le. 11, 15.18-19 

2 Cor. 6, 15. 

E4.2,2 


7335" 


i 


a 


Partea a doua 


32. Despre duhurile rele 


Noul Testament aduce multe davezi că duhurile necurate 
sunt fiinţe de sine stătătoare, personale şi reale. La începutul 
acestuia, diavolul este descris ca ispititor, care foarte iscusit şi 
în mod viclean Îi ispiteşte pe Mântuitorul, iar Acesta discută cu 
el ca şi cu O persoană reală, de sine stătătoare, rațională şi li- 
beră:". Mântuitorul izgoneşte de multe ori duhurile necurate 
din cei posedaţi, cârora li Se adresează ca unor fiinţe de sine 
stătătoare şi raţionale” Când fariseii Îl calomniază pe Mân- 
tuitorul că izganeşte demonii cu puterea lui Beelzehul, că- 
petenia lor*, El nu numai că nu lăgăduieşte existenţa diavo- 
lilor, ci, răspunzând, afirmă că Satana şi împărăţia lui într-a- 
devăr există: „Dacă satana scoate pe satana, s-a dezbinat în 
sine; dar atunci cum va dăinui impărăţia lui? Şi dacă Eu scot! 
pe demoni cu Beelzebul, feciorii voştri cu cine îi scot?”*" im- 
părăția lui Dumnezeu se realizează in lume prin stăpânirea 
asupra duhurilor necurate şi prin izgonirea lor din sufletele 
şi din trupurile oamenilor prin puterea Duhului Sfânt. Aceasta 
este însușirea şi semnul credinţei in Hristos”. Duhurile ne- 
curate sunt fiinţele care întruchipează răutatea pură și păca- 
tul şi Mântuitorul arată şi învaţă că ei se put izgoni din om şi 
din lume „numai cu pos! şi nigăciune”"”. În osândirea pe care 
întru tot dreptul Judecător o va stabili pentru cei păcătoşi în 
ziua Înfricoşătoarei judecăţi: „Duceţi-vă de la Mine, bleste- 
maţilor, în focul cel veşnic, care este gătit diavolului şi înge- 
rilor lui“, diavolii şi ingerii se disting şi se deosebesc clar de 
Oameni! păcătoşi şi apar ca nişte fiinţe reale, personale. rus- 
ponsabile, osândite la pedeapsa veşnică. „Demonii cred şi se 


Da 


ML, Ie a, 1-0A 

Me. 5, 9.1%;1, 24.26; 3, 11,9, 25: Le 4. 34-38; 4,4) 
= Ni 62.24 

9 MI 12, 2627: Me 3, 22-26; Le 11, 15-20 

'" Mi 10, 1; Me. 16, 17. 

'* Me 8, 29, 

Ne. 25, 41 
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cutremură fiindcă sunt fiinţe personale, de sine stătăâtoa 
şi raționale. Din propria lor voinţă au preschimbat întrea 
lire a ființei lor intr-un sălaş al păcatului. Ei înşişi sunt pric 
păcatului in lumea omenească, pe când oamenii - numai « 
că se unesc de bunăvoie cu ei, astiel născându-se din ei duh 
niceşte. De aceca in Cartea veşnică scrie: „Cine săvârşeşte p 
catul este de la diavolul (i rov dunBoAov tcrriv), pentru că d 
la inceput diavolul păcătuieşte”"”?. Diavolul este inverşunatul 
tată al minciunii şi al tuturor celor mincinoase, tatăl păcatului 
şi al tuturor celor păcătoase, de aceea El, de la început, a lost 
ucigâtor de oameni:“. Toate gândurile diavoleşti sunt iscusil 
aşezate in intreaga filosofie a păcatului şi sunt în mod viclean 
rânduite in apologia smintitoare a răutăţii, ele au ca ţintă răz- 
vrătirea oamenilor de la Dumnezeu. De aceea apostolul teo- 
for avertizează: „Să nu ne lăsăm covârşiţi de satana, căci gân- 
durile lui nu ne sunt necunoscute“2:“. Prin toate răutăţile lor. 
duhurile necurate, luptând impotriva lui Dumnezeu, îi prind 
pe oameni in cursele lor şi ii otrăvesc cu păcate şi cu vicii” 
Diavolul, îngerii lui şi toate faptele lor pierzătoare sunt ata! 
de reali in lumea aceasta. înfricoşători şi puternici, că numai 
Dumnezeu îi poate învinge şi distruge. Aceasta şi este de fapt 
pricina Întrupării lui Dumnezeu şi a lucrării Sale de răscum- 
părare a lumii celei afundate in păcat şi îndrăcite: „Pentru 
aceasta S-a arătat Fiul lui Dumnezeu, ca să strice lucrurile 
diavolului“. 

Bisenca intotdeauna a păzit cu credinţă invăţătura Revela- 
ției divine despre duhurile necurate, a tălmăcit-o şi a lămurit-o 
prin Sfânta Tradiţie. Rânduielile vechi ale Botezului solicită 


lac 2, 19 
“ Ilin3,8 
" În 5, 44 
= 2Cor. 2,1] 
* 2 Tim. 2, 26 
" JInă a 
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catehumenilor să se lepede de diavol şi de toate lucrurile lui. 
lar vieţile sfinților nevoitori mărturisesc că ei şi-au petrecut 
intreaga viaţă luptându-se inpotriva duhurilor necurate, iar 
acestea deseori li s-au arătat in chip văzut 

2. Obârşia diavolului și a ingerilor lui trebuie căutată în 
ei înşişi. in căderea lar, brnevală şi nesilită de nimeni, de la 
Dumnezeu Cel ce este Adevărul, lumina şi Bunâtatea veş- 
nică. Domnul Cei Atotdesăvârşit şi Atotbun şi pe ci i-a creat 
buni, sfinți şi luminoşi. Însă ei n-au darit să rămână în bine, în 
adevăr, prin dragostea de Dumnezeu, ci au căzut şi s-au lepă- 
dal de Dumnezeu, devenind minciună, răutate şi păcat. Mân- 
tuitorul a vorbit desluşit despre acestea atunci când s-a adre: 
sat evreilor celor iubitori de păcat: „Voi sunteţi din tatăl vostru 
diavolul şi vreţi să faceţi poftele tatălui vostru. El, de la înce- 
pul, a fost ucigător de oameni şi nu a stat întru adevăr [2 7 
GANGe:a 0vk ECOTNktv], pentru că nu este adevăr întru el [ori 
0VK tori Aneta tv aur]. Când prăieşte minciuna, gră- 
ieşte dintru ale sale, căci este mincinos şi tatăl minciunii” 
Aceasta inseamnă că diavolul a fost în adevăr, a fost îngrădit 
de adevăr. De el depindea dacă va rămâne în acesta, însă el 
a preferat să-l lase. De bunăvoie a căzut din adevărul în care 
a stăruit, a sălăşluit şi s-a mişcat. 

EI a căzut de la Dumnezeu cu toată ființa sa şi în el n-a ră- 
mas nici un pic de adevăr. De aceea întreg şi fără rezerve a de- 
venit minciună şi tatăl minciunii, oricărei minciuni împotriva 
lui Dumnezeu şi împotriva adevărului Său în lumea aceasta 
şi în cealaltă“. Domnul Cel fără de prihană l-a zidit pe diavo- 
lul şi pe îngerii săi tot fără prihană, însă ei du bunăvoie au 
greşit, au ieşit din adevărul şi din binele dumnezeiesc și au 


In 8,41 Tâlevund cuvintele Mântuitorului: „N-a stat întru adevăr”. 
Sfântul loan Gură de Aur spune că aceasla înseamnă: „N-a stat întru 
viaţa bună” (In Joan, ham. 53, 3). 

"* Cf. Apoc. 12, 9-10; 2 Tes. 2,9 


a, 


1»; 


PIPI NI)iaii:: 


Li 


EL 


Partea adoua Relaţia lu: Dumnezeu cu făptura 


pornit pe drumul chinurilor şi al pătimirilar argolioase, care 
pnn Înincoşătoarea Judecată duc in veşnicele chinuri şi muar- 
tea cea de a doua. Aceasta arată cuvintele Sfântului Apostal 

„(Căci dacă Dumnezeu n-a cruțat pe îngerii care au păcătuit 

ci. lepându-i cu legăturile intunericului in iad, i-a dat să fie pa 

ziț: spre judecată” “. Acelaşi lucru afirmă şi Apostolul luda 

„lar pe ingerii care nu şi-au păzil vrednicia [Tv Laur ao 

NIN]. «i au părăsil locaşul lor |anoAnovrus TO 1210 OKI] 

TOQIov), i-a pus la păstrare sub intuneric, în lanțuri veşnice, 
spre judecata zilei celei mari“*” Aceasta înseamnă că îngerii 
au devenit diavoli pentru că nu au păzit starea lor primară de 
neprihănire, sfinţenie, adevăr şi bunătate. Ei voluntar au pă- 
răsit sălaşul lor, casa lor dumnezeiască de adevăr, de dreptate, 
de sfinţenie, de bunătate, şi inşişi s-au înlănţuit cu întunericul 
răutăţii, al păcatului şi al minciunii. 

Prin adevărul Revelaţiei divine, prin mintea sa sfântă, so- 
bornicească şi apostolică, Biserica invaţă că duhurile răutăţii, 
tăcute de Bunul Dumnezeu, la început au fost îngeri buni, însă 
mai apoi, prin propria lor voinţă, au căzut de la EI şi de la ade- 
vărul Său veşnic. Singuri s-au transformat devenind răutate, 
minciună şi izvorul răului şi al păcatului. Sfântul Chiril al le- 
rusalimului zice: 


Primul vinovat pentru păca! şi tatăl râutăţii este diavolul. 
Domnul a spus următoarule, şi nu cu: ..De la inceput diavolul 
păcâtuiește” (| In 3, 8), Înaintea lui n-a păcătuit nimeni. Totuşi 
el a păcătuit nu pentru că a primit prin natură aplecarea nece- 
sară spre păcat [ro âuaotnmxav] (alifel cauza păcatului ar 
fi al celui care l-a creat așa), ci el a fost făcut bun şi a devenit 
diavol după propria sa voinţă |îiaţioAoc yiyovev it oieini 
NOOaWrocuR|"*". 

”2P. 29. 
“Iuda 6. 
"* Catech 1). 4. 
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Sfântul loan Gură de Aur spune: 


La inceput diavolul a fost bun, dar devenind nechibzunt a 
căzut într-o astiel de râutate, că după aceea nici nu s-a ridicat. 
Hnstos mărturiseşte faptul că el a fost bun; Am văzut pe sa- 
tana ca un fulger căzând din cer” (Lc. 10, 18). Asemănarea cu 
fulgerul arată şi lumina stării primar, şi viteza căderii:” 


În alt loc, Sfântul loan Gură de Aur spune că diavolul este 


foarte rău, însă nu după natură, ci după propria hotărâre şi li- 
bertate:" 


Sfântul Irineu scrie: 


Dumnezeu nu i-a făcul răi după natură nici pe îngeri, nia pe 
oameni. Pentru că Dumnezeu a fâcut totul, iar diavolul a de- 
veni! cauza căderii sale şi a celorlalți. De aceea Sfânta Scnptură 
cu bună dreptate îi numeşte pe cei care rămân în starea de apos- 
tazie fii ai diavolului şi ai îngerilor răutăţii |aligmu|:"* 


Fericitul Augustin scrie: 

Diavolul este duh necurat. Fiind duh, el este bun, iar fiind 
necurat, este rău. După natură el este duh, după păcat este ne- 
curat. Din aceste două însuşiri, prima este de la Dumnezeu, iar 


a doua de la diavolul însuşi:”. 


Sfântul Atanasie cel Mare spune: 


Trebuie să ştim că diavolii se numesc diavoli nu pentru că 
aşa au fost creaţi, întrucât Dumnezeu n-a creat nimic rău, ci că 


> De poeniteul., ham. |, 2; d. Sfântul Macarie cel Mare, Honul 16, 1 
> De diahol,, ham. II, 2. 

* Contra haâer. IV, 41, 2, 

"* Contra Julian, c. 9. 
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şi ei au fost creaţi buni, dar au căzut din cerescul fel de gindiru 
[ana ne avoaviot poovnoe a |” 


3. După invăţătura Sfintei Revelaţii, inceputul păcatului 
este semelia””. ceea ce inseamnă că ea este începutul oricărui 
păcat în general, este principiul păcatului, sufletul lui in aceas- 
tă lume şi în cea ingerească:* 


Supraestimând desăvârşinle sate primite de la Dumnezeu, 
Satana a vrut si devină deopotrivă lui Dumnezeu, însă, semu- 
țindu-se, a căzut de la adevăr, de la lumină şi s-a afundat intru 
intunenc, s-a surpat în tad.*” 


Sfântul Grigorie Teologul zice: 


Atunci când primul purtător de lumină a fost impodabil cu 
slavă deosebită, s-a îingâămiat foarte şi a inceput să râvnească la 
demnitatea împărătească a Marelui Dumriezeu. Şi-a pierdut stră- 
lucirea, ruşinat a căzut aici şi, voind să fie dumnezeu, îngerul 
a devenit întuneric. |. .] Însă n-a căzut singut, ci a tras după sine 
pe mulți”. 


Primul purtător de lumină, Luceafărul [o Euxopogoc = Lu- 
cifer], a devenit întuneric din cauza răutăţii sale şi a fost numit 
întuneric împreună cu puterile supuse lui, apostaziate de la 
Dumnezeu, care prin depărtarea de bine au devenit făcători 
de răutate [ânpovoyoi 7fjs kaxiac]:". Semeţia a început de 
la diavolul, care s-a înşelat supraestimând puterea şi demni- 
tatea primită de la Făcătarul şi a gândit să devină deopotrivă 


** Vita Ş Antonii, 21, PG 26, col. 876 A. 

* Înţ. Sir 10, 15:cf. 1 Tim. 3,6; 15. 14, 13-14. 

î Fericitul Augustin, De Genes. ad hi. XI, 14. 

"13. 14, 13-15; [n 8, 94. 

“ Slântul Grigorie Tealogul, Carm. Teologic. 6. 

” idem, Omilia 45, 5, PG 36, cal. 629 8; cf. Ontlia 38, 9; Omilia 36, 5 
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lui Dumnezeu după slavă. De aceea a fost doborât din inăl- 
țimile cerului, impreună cu ingerii pe care i-a atras în răutatea 
lui“. Diavolul şi duhurile care, impreună cu el, au râvnit să 
apuce demnitatea lui Dumnezeu s-au lipsit de demnitatea pri- 
mită de la El şi au căzut din cer”. Diavolul a căzut din cer „du- 
pă răutatea şi după trutia nemăsurată”"”. 


Ca să cadă, diavolul mai întâi s-a semeţit, apoi a devenii 
pizmaş ca să ne facă răutăți ” 


Fericilui Teodore! zice: 


Toate duhurile netrupeşti au fos! create de Bunul Dumnezeu. 
Însă diavolul şi demonii, biruiţi de semeţie şi de răutate, au ales 
răutatea şi au decăzut din starea lor de la început”. 


Păcatul ingerilor este semeţia. Ei au refuzat să | se supu- 
nă lui Dumnezeu şi să-l fie credincioşi”. Demonii au căzut prin 
semeţie şi s-au întors spre sine, şi nu spre Dumnezeu [ad se ip- 
sos, non ad Deum conwersiț“. Însuşirea principală a diavolului 
şi a îngerilor săi este împotrivirea lor față de Dumnezeu şi fap- 
tul că se cred dumnezei””. Stântul loan Damaschinul zice: 


Duhul căzut nu este făcut rău după natură, ci a fost bun şi 
făcut spre bine şi n-a primit nici o urmă de răutate de la Făcă- 
torul. Însă nesuportând lumina şi demnitatea dăruite de Făcătorul, 


Sfântul Ambrozie, Episi. 54. 

 Stântul loan Gură de Aur, In Genes., hom. 22, 2 

> tdem, In Gencs., hom. 17, 7; cf. In Gencs., bom. 15, 4. 

* Stântul Lon, De col! Serm. 1Y. 

* Hacrelic. fabul. compendiu, lib. V, 8. 

*” Fericitul Augustin, Enchirid., 28; De croit. Dei, XII. 6. 

** Fulgenţiu, De Trinit. VII; i. Sfântul Gngorie ce! Mare. Maral.. 28, 11. 
*" 2 Tes, 2,4. 
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duhurile necurate, ea de fapt arată căderea lor irecuperabilă””. 
sfântul loan Damaschinul spune: 


Cclerea pentru ingeri este ceva ce este moartea pentru 0a- 


| meni. După cădere, pentru ei, nu ma! este pocăință, după cum ş 
şi pentru oameni nu mai ește pocăință după moarte. i 
Această învățătură descoperită de Dumnezeu a lost din- d 

| totdeauna credința Bisericii Soborniceşti a lui Hristos, care - 

a osândit la Sinodul V Ecumenic părerea lui Origen şi a ) 
adepților lui despre pocăința demonilor şi intoarcerea lor la 
Dumnezeu. ' 
4. Demonii şi după cădere au rămas duh, netrupești, ş 
numai cu o stare morală şi cu o dispoziţie cu totul transfor- 3 
mată şi cu trăsăturile naturii lor duhovniceşti desăvârşit răs- 
turnate. Vorbind despre ei, Sfânta Scriptură îi numeşte „du- - 
huri”2*,,duhuri necurate”2”,„duhuri rele”. Fiind duhuri N 
după natură, demonii au rațiune, voinţă, sentimente, pe care i 
le manifestă în lucrarea şi viaţa lor”. După puterile lor rele, - 
ei îl depăşesc pe om'*. Totuşi acestea sunt limitate, ceea ce x 
este evident prin faptul că satana îi poate ispiti pe oameni nu- Y 
mai după îngăduinţa lui Dumnezeu”, că el este învins de - 
Domnul Hristos”, că, înarmaţi cu toate armele lui Dumnezeu, “ 
creştinii îl pot învinge” şi că Antihristul, care va veni prin a 
- 
7" M4, 25, 41; 2 bu. 2,4: Apoc. 20, 10. ” 
= De fid. 11. 4, PG 94, col. 877 C . 
** Mt. 8, 16; 12, 45; Le 10, 20 = 
> Mt. 10,1; Me. 1,27:3,11:5, 13:6, 7; Le 4, 36;6, 18; Fapte 5, 16.8,7, . 
Apoc. 16. 13 n, 
Lc. 7, 21:8, 2; 11,26; Fapte 19, 12-13; E1 6, 12, - 


” 2 Cor 2, 11; 2 Tim. 2, 26; In 8, 44: lac 2, 19: 3; 15 cute 
FC 611-121. 5.8 

” lav 1, 12:2,6. 

 N4I. 4, 1-31; Evr. 2. 14, 1 Car. 15, 54-56:2 Tim 1, (0. 
Et. 6, 10-13; 6 Pr. 5, 8-9: Mc. 16,17 
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Purtătorul de grijă al tuturor ființelor zidite, chiar dacă-i lasă 
pe demoni să răspândească răutatea in lume, totuşi nu Ie per- 
mite s-o sporească şi s-o siatornicească definitiv”. Sfântul loan 
Casian spune: 


Orice om este insoții de un demon, care cu toate mijloacele 
incearcă să pângărească sufletul lui” 


Origen scrie: 


Învățătura Bisericii atirmă că orice suflet rațional are voință 
liberă şa că îl aşteaptă lupta cu diavolul şi cu îngerii lui, fiindcă 
ei se străduiesc să-l împovăreze cu păcat” În această luptă cu 
oamenii, ei sa folosesc de toate mijloacele pe care Dumnezeu le 
îngăduie şi uneori iau asupra lor felurite chipuri.” Ei nu şiiu 
viitorul, dar folosindu-se de experienţa lor de multe secole, pol 
face anumite prevederi, care deseori se adeveresc.” 


Sfântul loan Damaschinul spune: 


Pătrunzând întâmplările depărtate, demonii uneori proro- 
cesc, iat alteori doar ghicesc, şi de acvea foarte des mint. Nu tre- 
buic să ne încrudem în ci. chiar dacă deseori vorbesc şi adavârul” 


5. Sfânta Revelaţie nu ne spune numărul exact al duhu- 
rilor căzute, dar ne aduce la cunoştinţă că acesta este foarte 


*2 Cf. Le. 22, 31: lov 1, 12; 2.6. 

= Collat. VII, 17; Collat, VII. 12. 13. 

=“ De primcip.. Pracf. 5. 

2 Sfântul loan Damaschinul, De fid. îl, 4, col. SS7 A 

“” Fericitul Augustin, De cut. Da, IX. 20, 22; In Joan. tract 1107; Stân- 
lu! Macarie cel Mare, Honuul. 26, 9 

De fe, 1 4, col. 877 B Sfântul Atanasie cel Mare scnu „Diavolii 


hu ştiu nimic de la sin, ci vestesc doar ceva ce sesizează du la ceilalți” 
(Vita x. Antonui, 33, PG 26, col. 892 BR) 
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33. Învățături greșite despre ingeri 
şi despre duhurile răutății 


34. Facerea neamului omenesc 


Damnu 
chipul Său, Adam di 
L-a făcul 
simpla creatură. | 
prezentă lumea 
prin care est 
fletu! parte di 

| 


Grigorie 1 1] s 


tir Teu | | 117 
tura cea văzută ci d 
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94. Facerea neamului amenesc 


De accea 


prin Sfântul Duh tot sufletul viază şi cu curăţie se înalță. se 
Ivununează intru Unimea Treimii, cu siințenic de taină 


in cartea Facerii, Moise, văzătorul de Dumnezeu. pentru 
a daua oară vorbeşte despre facerea omului şi descoperă une- 
le particularităţi care luminează mult dualitatea tainică a fun- 
ței umane. Acolo el a arătat că trupul omului este făcut din 
jărână din pământ“, iar sufletul din „suflarea lui Dumnezeu” 
„Atunci, luând Domnul Dumnezeu ţărână din pâmânt, a fă- 
cut pe om şi a suflat in faţa lui suflare de viaţă şi s-a făcut omul 
fiinţă vie.” lar duspre facerea lemeii este scris: „Atunci a adus 
Domnu! Dumnezeu asupra lui Adam somn greu. Şi, dacă a 
adormit, a luat una din coastele lui şi a plinit locul ei cu car- 
nec. lar coasta luată din Adam a făcut-o Domnul Dumnezeu 
femeie şi a adus-o la Adam”. 

Superioritatea faceni omului constă în faptul că Dumne- 
zeu cel în Trei |postasuri, personal şi nemijlocit, L-a făcut pe 
om cu propriile Sale mâini. A făcut trupul lui şi i-a dat sufla- 
rea Sa de viaţă. Pe el nu pământul l-a scos, după porunca lui 
Dumnezeu, ca în cazul celorlalte fiinţe vii de pe pământ"“ 
Sfântul loan Damaschinul zice: 


m-ai zidit după chipul şi asemănarea Ta. Treime dumnezeiască stâpâni- 
toane Şi atotlucrătoare, Unime neamestecată” (Canonul Sfintei şi de viaţă 
diltatoarei Treimi, cântarea a 4-a, Duminică la Utrenie, las 1. Octoih); „Cel 
ce din bunătate ai zidi pe um şi după chipul Țâu l-a făcut intra mine fA-Ţi 
locaş, Dumnezeul mau Cel au eşti în ini umani” (Canonul Sfintei Trei, 
cântarea a 5-a, Duminică la Miezonuptică plas 5). Hristos Domnul l-a tăcut 
pe om „după Chipul Său, cu mâna Sa” (Stihaawna Maicii Domnului sâm 
bâtă la Vecerna mare. glas $, Octoih) 

“ Anttunul |. Duminică la Utrenie, glas 4 (Octosă). 

PEe2.7. 

Fc, 2, 21-22, 

Fe. 1,24, 
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34. Pacerea ncumului omenesc 


Nici sufletul, nici trupul, considerate separat, nu suni omul, ci 
umtatea lor se numueşie om” 


]. Chiar dacă trupul este elementul indispensabil al fiinţei 
umane, temelia ci materială, totuşi el este doar un instrument, 


un orgaân, iar sufletul este viaţa şi principiul de viaţă dătător a 
al omului. Sufletul poate trăi şi fără trup, însă trupul fără su- - 
flet nu. „Duhul este cel ce dă viaţă [ro Gootowvv], trupul nu Lu 
foloseşte la nimic [ut axpzAzi ovăti”"”, „fiindcă trupul fără a 
suflet este mort [To aeoța XS TVEVpUTOL VEKEOY Cerruv|.” j.. 
Sufletul cel cu chip dumnezeiesc este o fiinţă simplă, nctru- 2 Ap 
pească, rapanală, liberă şi de viaţă dătătoare. Fiind fiinţă sim- (> 
plă, el este ncimpărţit, fiind netrupesc, e nevăzut, şi fiind de a 
viață dătător e nemuritor. lar trupul este ţărâna pământului, a 
vas de lut al sufletului, „locuinţă pământească a sufletului” si o dă 
in care sufletul sălăşluieşte temporar. Cuvintele înțeleptului i 
Solomon arată: „Şi ca pulburea să se întoarcă în pământ cum d, 
a fost, iar sufletul să se întoarcă la Dumnezeu, Care l-a dat”. n 
Trupul primeşte toată valoarea sa de la sutletul cel cu chip dum- - 
nezeiesc, care sălăşluieşte în el. Fără suflet, trupul se descom- d 
pune, moare şi işi pierde vatoarea. Despre aceasta vorbește Mân- DR 
tuitorul limpede, atunci când întreabă: „Căci ce-i foloseşte -! 
omului să câştige lumea întreagă, dacă-şi pierde sufletul |7nw -. 
d Vuk avrov Cruuo01]]? Sau ce ar putea să dea omul in * 
schimb, pentru sufletul său?""”. i 
Sfânta Tradiie există prin acest adevăr de viață dătător al a 
Sfintei Scripturi despre suflet şi trup şi ne vorbeşte dospru el . 
cu har şi sfinţenie. Sfântul loan Damaschinul scrie: za 
r 3 De resurruut, c. 8: sf, Fencitul Augustin, De cet Des, XIUI, 24, 2; XI - 
1 In 6,63. hă 
* Lou. 2, 20. 
CL. 2 Cor. 5, 1;5, 10; 1 Car. 6. 20:7.4;5, 35 
* Eecl. 12, 7; cf. Ps. 145,4. 
ML 16, 16; cf. Me. 8, 36-37; Mt. 6, 25-26: 10, 28. 
35%] | 
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viața lui. Despre trup afirmam câ este vu atuno când se misca. 
iar mort cârd încuiează a se nuşca, adică atunci când sufletul 
îl părăseşte”. Sutletul este viaţa trupului, iar aţa sufletului 
este Duhul lui Dumnezeu 


34. Facerea neamului omenesc 
miscă singur, deoarece mişcarea sufletului nu este aliceva decât 


În principiu, in profunzimea sa ontologică, viața sufletului Lu 
este de la Duhul Sfânt: „In Duhul Sfânt to! sufletul viază 4 
pătruns de frumusețea sufletului celui cu chip dumnezeiesc, Îș) 
Sfântul Macarie cel Mare afirmă: 3 

inir-adevăr, sufletul este o lucrane măreală. dumnezeiască 3 

şi minunată. La facerea sufletului, Dumnezeu l-a plăsmuit după 4 

chipul virtuţilor Duhului [kerra 1 zIKOVA Târv AQCTurY TO! p 

N vpatros]. A aşezat în el legile wrtuţilor. ale discemămăn- ş: 

tului, ale ştiinţei, ale rațiunii, ale credinţei, ale dragostei şi ale . 


celorlalte virtuţi după chipul Duhului (xat Tae Aur AQ1- 
TAC RATA TI]Y cixva Tov [ivruuaroc)” 


Exaltat in faţa tainei fiinţei minunate numite om, Sfântul 
Grigorie Teologul conchide: 


Omul este cea mai complexă şi cea mar feluntă fiinţă [ro 
NOĂUNPONRANATOV (Ov Rai TAKtĂnTTOV]. Sunetul lui de la 
Dumnezeu este dumnuzeiest şi are o noblețe ceruascâ. sar tru- 
pul este din țărâna pământului Ceea ce Dumnezeu este pentru 
suflet, acea ete suiletul pentru trup, cel care îl uneşte şi stăpă- 
neşte cu el". 


2. Valuarea netrecătoare, facultatea de a fi neamestecat 
şi bogăţia sufletului provin din asemânarea cu chipul lui 


" Stântul Atanasie cul Mans, Contra geut. 32. 33, PG 25, coll bi C - 
€5 HU cp. Stântul jun Gură de Aur, ln Rum, hom. 13,2 

* Stâniul Macarie cel Mare, Hoorul. 30, 5; Hoemat, 1. 10-41 

* Antitunul |, Duminică la Utrenie, glas 4 ((ctoeh). 

"* Slântul Macariu cl Mare, Hol do, 4 

" Oli 2, 16 şi 17, PG 38, col 425 A C; d Omilta 38, îi) 
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34. Facerea ncamului omenesc 


Ceea ce este lăcut după chipul lui Dumnezeu în toate se 
aseamână cu Arhetipul. Rațiunea estu asemenea Raţiunii, nucor- 
poralitatea asemenea Necurparahtăți. Totuşi după natură este 
altceva decât Arheupul şi se distinge «le Acesta. Şi nu s-ar zice 
„după chip [ar Liov”, dacă în toate ar îi deopotrivă Arhe- 
upului. Trăsăturile prin care Arheupul se caracterizează în na- 
tura cea nefăcută ni se arată prin chipul naturii celei zidite. La 
fel precum toate culorile soarelui se oglindesc în ciobul de sli- 
clă peste care cade raza acestuia şi ni-l arata nu în dimensiunea 
sa reală, ci în cea a ciobului, lol aşa şi chipurile însuşirilor di- 
vine, negrâite, strălucesc prin puținătatea naturii noastre. Aşa 
precum pictorii care, prin culori, reproduc chipurile omeneşti 
în picturile lor, tot aşa şi Făcătorul nostru a pictat chipul Său în 
fiinţa omencască, impordobindu-l cu nevinovăție, nepătimire, 
fericire şi bunătate”, Cuvinlele Bibliei, Dumnezeu a fâcut omul 
„după chipul Său“. arată că Dumnezeu a zidit firea omeneas- 
că pentru ca să parlicipe în toată bunătatea. Încât, dacă Dum- 
nezeu este plinătatea bunătăţii, iar omul chipul Lui, atunci chi- 
pul îşi găseşte asemânare în Arhetip, deoarece este plinit de 
toată bunătatea ”. De aceea, chipul lui Dumnezeu este propnu 
părților mai bune alu însușirilor noastre. lar tot ceea cu este ne- 
demn şi ticălos în viaţa noastră estu departe de asemănarea cu 
Dumnezeu'”. Totuşi, în toată asemânarea între Dunnezuu şi 
făptura zidită după chipul Său, există concomitent şi o mare di- 
lcrenţă, penini că, pe când Dumnezeu este nefăcut, neschimbabil 
Şi pururea acelaşi natura cea zidită nu poate exista fără schimbare." 


Se pune întrebarea, unde şi în ce parte a ființei umane se 


află chipul dumnezeiesc? Răspunzând la această întrebare, 
Sfântul Epitanie spune: 


De amima et sesuoreet; cf, De hominte opifie c. 10, 2, 
'* den, De hantinus npific, 5, | | 

"* Made, €. 16, 10. 

* dteutem, c. 20, 5, 

"" Hndem, c. le, 12 
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13. Facerca neumului ameney 


brea omului nosti inir izeste mi tul chip al lui 


Dumnezeu 


Totuşi, în pofida acustei amânări, intre caracterul treimi 
aj lui Dumnezeu şi cei al sutletultii omenesc există o diferenţă 
colosală şi esenţială. Pentru că în timp ce căracterul treimic in- 
scamnă că in Dumnezeu sunt trei Persoane deosebite, de sine 
stătătoare, desăvârşite şi veşnice, în om el inseamnă trui pu 
teri, trei însuşiri dependente şi impersonale. 

Trupul este geamânul sufletului celui cu chip dumneze- 
iesc, lar acestea două constituie omul numai atât timp cât suni 
unite. De aceea sufletul, sălășluit în trupul cel de asemenea zidi! 
de Dumnezeu, păzeşte într-o anumită măsură asemănarea cu 
chipul lui Dumnezeu şi în trup. Datarită acestui fapt! şi luân- 
du-i în seamă pe ereticii gnostici, care credeau că trupul este 
rău după natură, unii Sfinţi Părinţi învaţă că chipul lu: Dum- 
nezeu se află chiar şi în trupul amunesc” În aces! sens trebuie 
înțelese şi cuvintele slujbei de înmormântare: 


Plâng şi mâ tânguiesc când gândesc la moarte şi văd in 
morminte inimusețea noastră cea zidită după chipul lui Dum- 
nezeu zăcând: grozavă, fără mărire şi fără chip [Tv mar ei- 


xowI Scov, nAaoDriaav mpi copaionira, auvotbov, adotov, 
H?] Exovoav ctboi]. 


Având în vedere toate acestea, se poate spune că chipul lui 
Dumnezeu se găseşte, într-o măsură mai mare sau mai mică, 
in omul intreg, şi nu exclusiv într-o parte a fiinţei, a însuşi- 
rilor sau a puterilor sale. După părerea Sfântului Grigorie de 
Nyssa, 


— 


Lab. de dignil, condi. inuman, €. 2; c]. Fencitul Augustin. De Tranit 
IV, 3,5; XIV, 8. 


Sfantul Iustin, De resurrect.. n. 10: Diatoy. cum Truph . c. 4; SiSniul 
Irineu, Contra aer. II, 33, 4: IV, 4, 3 
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de vaința noastră. insă ce uepindie d 


in noi doar ca un paten In mod r ) de 
lucrarea noasită praprie La început, c d Dumnezeu a 
n om | şi după asemănare ai 


ne creeze, n-a zis: „Să face 
dacă nu ne ar fi lăsat posibilitatea asemănării, „CU | 
152 Me ) E pP 

pnmit p lențialul ajungem asemene ui Dunr 
oferindu-nv acest potenţial, Dumnezeu nc-a lăsat sinț 
dim această asemănare cu E!. Astfel pentru nevoinţa noastră să 
ne învrednicească de răsplata plăcută, şi să nu fm precum lu- 


rilu noastre, n-am fi putul 


crărilu pictorilor cele lipsite de viaţă. 
În aceeaşi lucrare, Sfântul Părinte mai raționează: 


.a facerea mea, am primit to KaT tiKOva, iar după voința a 
libară devin 10 af ouuoiv |...]. Una este primită, iar cvalaltă 
a rămas neterminată, ca, desăvârsindu-mă pe mine însumi, să 
mă învrednicesc ste recompensa lu: Dumnezeu. Însă cum de- 
venim „după asemănare”? Prin Evanghelie. Ce este creştinis- 
mul? Ascmănarea cu Dumnezeu, în măsura în care acvasta est 
posibilă naturii umane. Dacă ai hotărât să lu creştin, atunci ai .. 
priță să te asemeni cu Dumnezeu şi imbracă-te în Hristos. 


Afundaţi în povestea biblică despre facerea omului, cu 


mintea lor pătrunsă de har, Sfinţii Părinți învaţă că ro ka 
tikova se află in însăşi firea sufletului omenesc, in raţiunea 
lui, în libertatea iui, în sensibilitatea lui, iar ro ka buoi 
«ou, in dezvoltarea corectă şi desăvârşirea teocentrică a tutu- 
tor însuşirilor psihofizice ate ființei umane. Adică în asemă 


narea cu Dumnezeu în toate pândurile, faptele, cuvintele, senti- 


mentete, parnirile şi dorințele. lar Sfânta Revelație nu este de- 


cal indrumarea, şliinţa şi arta lui Dumnezeu, prin care omul, 
in baza sufletului său cel cu chip dumnezeiesc, poate deveni, 


—— 


Omilta in verliu: facta natis honun 


Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


cu toată viaţa sa, asemenea Lui, Împreună cu uxislența sa, omul 
a primit de la Dumnezeu şi chipul dumnezeiesc, iar asemâna- 
rea cu El se realizează prin practicarea virtuților evanghelice 
dătătoare de har, prin dobândirea darurilor Duhului Sfânt. 
Sfântul loan Damaschinul zice: 


Cuvintele ro mar tikova indică ratiunea şi liberul arbitru, 
iar To xaf) upotexriv arată asamănarea cu Dumnezeu după vir- 
iute, atât cât este pombil'* 


Prin asemănarea cu Dumnezeu, Sfântul loan Gură de Aur 
ințelege conformarea omului: cu Dumnezeu, cât este cu putință, 
cu ajutorul blândeţii, al smereniei şi al celorlalte virtuţi”. La 
facere, omul a primit chipul lui Dumnezeu, şi poate dobândi 
asemănarea cu El exersându-se în imitarea Lui. Deoarece po- 
sibilitatea atingerii desăvârşiri: a fost dată omului la inceput 
in chipul lui Dumnezeu, dar reuşeşte realizarea asemănării 
prin faptele evanghelice”“. În timp ce chipul lui Dumnezeu ne 
este dat ca realitate, asemănarea ne este dată ca posibilitate. 
Primul ne este dat, iar a doua ne este poruncită. De fapt, ro 
Ka8 Opouuciv ca posibilitate, ca potenţial [âtrvâţuc1] este la fel 
ca şi To KaT tiova, spune Sfântul Vasile cel Mare. lar prin 
practicarea virtuţilor, prin facerca de bine, prin viaţa evanghe- 
lică, se atinge şi asemănarea reală cu Dumnezeu ”. Zidin- 
du-l astfel pe om, Dumnezeu ne-a dat porunca pe care o pu- 
tem îndeplini corect numai dacă asemănâm toată «senţa per- 
soanei noastre, prin nevoințele evanghelice dătătoare de har, 


"* De fud II, 12, PG 4, col. 920 B; cf. Clement Alexandrinul, Steam. 


II, 23; Stântul leinuu, Contra funer. ÎV, 38, 4. 

” In Genes., hom. 10,3, 

" Ongen, De prinrip. 11], 6, |; d. Fericitul Augustin, De Spiril el am- 
mă, e. 10. 


De hamtmb. struct. c. 21; cf Sfântul Chiril al lerusalimului, Cata hi. 


XIV. 10; Stântul Gngone Temogul, Omrlia 39, 7; Omilia 45, 7. 
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cu chipul lui Dumnezeu care este in sufletul nostru. Sufletul 
este făcut după chipul lui Dumnezeu, pentru ca prin tănjire 
și prin cât mai puternica asemânare cu Dumnezeu să poată pâri 
noblețea sa". Asemănarea omului cu Dumnezeu este cu atât 
mai reală cu cât işi conformează viața după Dumnezeu, până 
când sufletul va deveni cu totul asemănător cu El 

4. Dumnezeu a fâcut omul după chipul Său şi i-a dat po- 
«bilitatea de a se asemăna cu EI şi, prin aceasta a şt stabilit sco- 
pul existenței umane. Omul, în esenţa tainică a fiinţei sale. poar- 
lă şi scopul vieţii sale, cel stabilit de Dumnezeu, şi mijlocul 
pentru realizarea lui. Chipul lui Dumnezeu în om este o ase- 
mănare reală a chipului cu Arhetipul, iar asemănarea coste 
scapul vieţii omeneşti, după care el în toate trebuie să se ase- 
mene cu Dumnezeu, Arhetipul lui. intregul Nou Testament 
poartă acest gând. Scopul existenței omului este asemănarea 
cu Dumnezeu a tuturor însuşirilor fiinţei lui, ca să devină de- 
sâvârşit precum este El”. Să atingă indumnezeirea |Ozaxnz) 
firii sale întregi prin impărtăşirea cu firea dumnezeiască” 
Asemănându-se treptat cu Dumnezeu, prin credinţă, dragoste, 
nădejde, rugăciune, post, blândeţe, smerenie, prin iubirea de 
Dumnezeu şi de semeni şi prin celelalte virtuţi, omul creşte 
succesiv dintr-o fericire în alta mai mare, participă la ea cu 
toată fiinţa sa şi de aceea Îl slăveşte pe Dumnezeu, Făcătorul 
şi Mântuitorul său. Prin urmare, asemănarea cu Dumnezeu 
ca scop al vieţi! umane inseamnă o neîncetată desăvârşire de 
sine cu şi după Dumnezeu, slujirea Lui, slăvirea Lui şi trăirea 
fericirilor în El. Crescând spre Dumnezeu şi spre desăvârşirea 
Lui, cu ajutorul harului şi al nevoinţelur, în acelaşi timp, şi cel 
mai grăitar, omul Îl slăveste pe Dumnezeu şi simte dumnezeiasca 


— n —— —— 
* Sfântul Ciriporie Teulugul, Omulia 5, 14. PG 35, col. 740 B. 


" Stântul Grigore du Nyssa. De avuima ei rezurrect. 
Mi 5, 18:11, 16 
2.4. 
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34. Facerea neamului omenesc 


cea morală şi să atingă scopul final al existenţei sale tainice, 
indumnezeirea ”. 

Numirea omului şi relaţia sa cu natura văzută a fost sta- 
pilită de Domnul Dumnezeu in primele Sale cuvinte adresate 
primului cuplu omenesc: „Creşteţi şi vă inmulțiţi şi umpleți 


pământul şi-l supuneţi; şi stăpâniţi peste peşiii mării, peste dă 
păsările cerului, peste toate animalele, pese toate vietăţile ce 
se mişcă pe pământ”"”. Aceasta înseamnă că oamenii sunt da- e, 
tori să stăpânească tot ceea ce este in lume în concordanţă cu a 
Dumnezeu. Să lumineze toată făptura cu sufletul lor cel cu CL: 
chip dumnezeiesc, luminându-i calea spre Făcătorul Cel în s. 
Trei străluciri. S-o îndrume spre El. să fie un fel de reprezen- Ca 
tant, păzitor şi mijlocitor intre făptură şi Făcătorul ei. lar toate sm 
acestea să le facă prin desăvârşirea personală şi prin sporirea TR 
în creşterea cu Dumnezeu la măsura vârstei deplinătății lui a 
Hristos”. Fericitul Teodoret! spune: În 
[a 
După ce Dumnezeu a făcut făptura cea văzută şi cea nevă- du 
zută, la urmă l-a creat şi pe om şi l-a aşezat să fie ca O icoană a , 
Sa în mijlocul făpturilor vii şi celor fără suflet, celor văzute şi 4 
celor nevăzute. Ca fiinţele vii şi fără suflet să-i fie de folos, ca a SE 
un fel de dajdie, iar fiinţele nevăzute să aibă grijă de el şi prin n-ai 
aceasta să mărturisească dragostea lor faţă de Hristos” _ . 
= 
=» 
. ..—— “ 
” Stântul loan Damaschinul, De fid. 14, 12, PG 94, col. 99 A; cf. Stân- “ 
ul Irineu, Conta lnei. (Y, 38, 3.  . 


“ Fe, 1, 28. 
Cf. Col. 2, 19; E[.4, 13, 


3 9 = Genes, quis 20; d]. Sfântul Grigorie de Nyssa, De omint: opific., 
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JNIrea 


ea primordială a omului 


35. Despre starea primordială u omului 


in5ița spre desăvârşire XS rritiuv],. adică spre Dumnezeu 
Mai întâi trebuia ca amul să fie creat, iar odată creal, să crea 
CĂ şi. crescând, să se întărească, intărindu-se, să se indesiulezae 
indestulându-se, să se desăvârşească, desăvârşindu-se, să se 
preaslăvească, şi preaslăvindu-se, să se învrudnicească de ve- 
derea Domnului și Dumnezeului său” 


Fără îndoială, mintea primului om zidit a fost curată, lumi- 
noasă, neîntinată, capabilă de cunoașlere prolundă, însă fiind 
în acelaşi limp şi mintea unei fiinţe zidite, era şi mărginită. Fa 
trebuia să se dezvolte şi să se desăvârşească precum creşte şi 
se desăvârşeş!e însăși mintea ingerilor. 

Dumnezeu l-a făcut pe om fără de păcat |xwQic auag- 
tia<]””. Totuşi această stare fără de păcat a fost una relativă, 
nu absolută. Ea depindea de liberul arbitru al omului şi nu era 
necesitatea naturii lui. Cu alte cuvinte, omul putea greşi, şi nu: 
omul nu putea greşi. Despre aceasta Sfântul loan Damaschi- 
nul scrie: 


Dumnezeu l-a făcut pe om cu firea celor fără de păcat 
[vu avațaornrov] şi cu voia celor liber [BrAnuzi awrt- 
towoiov]. Spun fără de păcat nu în sensul că nu putea primi 
păcatul [oux as pin rude xoțitvov âpaerinv] (pentru că numai 
Dumnezeu este inaccesibil păcatului), a in sensul că posibili- 
latea păcatului nu era in firea lui, ci mai degrabă în voinţa sa li- 
beră. Aceasta inseamnă că el, sprijinit de harul lui Dumnezeu, 
Putea rămâne şi spori in binc, precum şi in libertatea sa, şi cu 
ingăduinţa lui Dumnezeu, putea să se răzvrătească impotriva 
binelui şi să se afle în răutate””. 


—————— 


i * Conta fute. IV, A, 3; cf. Clement Alvxandrinul, Sinun, IV, 25: Strom. 
153,2 


” Stântul Atanasie cel Maru, Cantza Apullinar , hb. 11. 5, IC 26, col 
1140 B 


* Defid. 1, 12; col. 924 AB. 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu lăptura 


Aşadar, primii vameni au lost fără de păcat nu în sen- 
sul că nu puteau greşi după natură, ci că puteau greşi după 
lberul lor arbitra. Păcatul nu era parte integrantă a naturii lor 
celei de Dumnezeu zidite, dar putea deveni alegerea voinţei 
lor libere. Chiar dacă au lost creaţi fără de păcat, fiind în ace. 
laşi timp şi ființe libere, ei se puteau întări în bine şi desăvârși 
în virtuțile dumnezeieşti, de bunăvoie şi sprijiniți de harul lui 
Dumnezeu. 

Ceea ce este valabil pentru suflet este valabil şi pentru 
trupul primilor oameni. Fiind făcut de Dumnezeu, şi el a fost 
fără de păcat, nepătimitor. Prin urmare, liber de boală, de su- 
terinţă şi de moarte'”. Cu un asttel de suflet şi trup, omul pu- 
tea să implinească nestingherit şi bucuros scopul vieţii sta- 
bilit de Dumnezeu. 

2. Omul a fost înzestrat de Dumnezeu cu toate însuşirile 
duhovniceşti şi trupeşti, deosebit de preţioase. Totuşi, fiind şi 
o tiinţă neexistentă din sine şi mărginită, pentru ca existenţa 
sa să fie bineplăcută lui Dumnezeu, a avut nevoie de sprijinul 
neintrerupt al Lui, singurul Izvor de viaţă al tuturor făpturilor 
duhovniceşti şi trupeşti. Dumnezeu i-a acordat omului acest 
ajutor şi prin faptul că „a sădit o grădină în Eden, spre răsă- 
rit. şi a pus acolo pe omul pe care-l zidise”*”. După cuvintele 
Sfântului loan Damaschinul: 


Raiul era ca o împărăție. în care omul petrecea o viaţă feri- 
cită şi bucuroasă. El era cămara tuturor bucuriilor şi veseliilor, 
fiindcă Eden înseamnă desfătare. În ul, totul era plin de bună 
mireasmă, adăpa! în lumină şi depășea orice închipuire a fru- 
museţii şi a splendorii senzoriale. Acesta, într-adevăr, era lă- 
cas dumnezeiesc, sălaşul polrivi! pentru cel zidit după chipul 
lui Dumnezeu”. 


” Stântul loan Gurs de Aur, De statut, hom. 11, 2: in Genes., hom 
1695517005 A 

"» Ec:2au. 

De fed. 11, 1; call. 912 A. 913 A. 
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35. Despre starca primordială a omului 


Raiul în care au trăit primii oameni era şi material, și du- 
hovnicesc. Material pentru Irup, ca un sălaş văzut şi fericit, și 
duhovnicesc pentru suflet, ca a stare de comuniune cu Dum- 
nezeu dătătoare de har şi contemplare duhovnicească a făp- 
jurii. Sfinţii Părinţi percep raiul fiind în acelaşi timp şi mate- 
rial, și duhovnicesc. Această percepție a fosi rezumată de Stân- 
iul loan Damaschinul: 


Unii îşi închipuiau raiul material [uoBuzov], iar alţii, du- 
hovnicesc (v0t)rov]. Mie mi se pare că, precum omul, care a fost 
făcut în același timp să fie şi material, şi duhovnicesc, aşa şi 
lăcaşul lui cel preasfânt, în acelaşi timp, a fost şi material, şi du- 
hovnicesc, şi astfel avea o înfăţişare dualistă. Cu trupul, omul 
sălăşluia în ţinutul dumnezeiesc şi minunat, iar cu sufletul în 
lăcaşul negrăit de exaltat şi frumos, unde Dumnezeu era casa 
şi hainele lui luminaase. Era îmbrăcat în harul Lui, se desfăta 
şi so hrănea cu contemplarea prea dulce a lui Dumnezeu pre- 
cum un înger. [...] De aceva cred că raiul dumnezeiesc a avut 
o natură dublă. De acvea învăţătura Sfinţilor Părinţi teofori, 
prin care unii îşi inchipuiau că raiul este material, iar alţi: că este 
duhovnicesc, este corectă ”' 


Trăind în rai, omul primea descoperiri nemiilocite de la 
Dumnezeu, Ce! care comunica cu el, îl învăţa să ducă o viaţă 
Cuviincioasă şi îl îndruma spre to! binele”, Nimic nu le lipsea 
Protopărinților naştri în rai. Ei puteau creşte, neincetat şi nea- 
bătut, din har în har, din descoperire în descoperire. din desă- 
vârşire în dusăvârşire, dintr-o vedere dumnezeiască în alta. 
După cuvintele Sfântului Grigorie de Nyssa: 

De ful. 11, 11; col. 916 BC; f. Stântul Grigorie Teologul. Omilia 38, 12. 


„Fe. 1, 28-30; 2, 15-17.19.22:3, &: Înţ. Sir. 17, 6.9-11;ef Sfântul Atata- 
sie cel Mare, De decret. Nic. synod. 5. 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făpiura 


Omul nepilimilur, liindl asemănarea lui Dumnezeu Cu] 
Nepătimitur, se dusiâta de insăşi vederea lui Dumnuzeu faţă 
către taţi 


Fiind fără de păcat, Adani putea comunica direct cu Dum 
nezeu şi putea privi desăvârşirile Lui negrăite, deoarece era 
făcut ca să-L vadă şi să fie luminat de El”, Vieţuind în rai, 
Adam primea cunoaşterea nemijlocit de la Dumnezeu. Se 
desăvârşea prin cuntemplarea celor duhovniceşti [1] Tcov 
voii Szcroia] şi avea o viaţă cu adevărat sfântă“!. Omul 
a fost zidit după chipul lui Dumnezeu pentru ca, fiind asemă- 
nător, să le poală vedea pe cele asemănătoare. Pentru că viaţa 
sufletului constă in contemplarea lui Dumnezeu". Sfântul loan 
Damaschinul spune: 


Dumnezeu l-a aşezat pe om în rai, care era material şi du- 
hovnicesc. Cu tmpul sălăşluia pe pământ, în raiul material, iar 
cu duhul comunica cu ingerii, cultivând gânduri dumnezeicşti 
(Qecag ytueyunv iwvotac] şi hrănindu-se cu ele. Era gol, liind- 
că era curat cu inima şi avea o viaţă nevinovată. Cu ajutorul făp- 
turilor se înălța spre singurul Făcător şi se desfăta de contem- 
plarea Lui [7i] aunou Vupia] ” 


Dumnezeu a poruncit omului să păzească chipul Lui în 
sine, ca prin asemănarea sufletului cu acest chip, să-şi aducă 
mereu aminte de Dumnezeu Făcătorul. În sufletul lui curat, li- 
ber de păcat şi de patimi, să-L contemple pe Cuvânlul şi in Cu- 
vântul Tatălui şi prin contemplarea valorilar dumnezeiești să 


" Omilii, Cateck,, c. 6. 

** Stâmul Atanasie cel Mare, Contra genti. 7, PG 25, col. 16 B; cf ili: 
dem, 33 şi 4. 

” Ibudem, 2, col. 8B. 

” Stântul Gnpone de Nyssa, De mfantibus qui praemal. abripiuntur 

— De fid 11, 30, coll. 976 B, 977 A. 
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şa desăvârşească la inlinit”, Dumnezeu l-a făcut pe am cu 
chipul Său şi l-a inzestrat cu harul Său dumnezeiesc şi prin 
aceasta l-a pus în comuniune cu FI'”. Fără ajutorul dumne- 
zeiesc, omul nici în rai n-ar fi reuşit să viețuiască cuviin- 
cios””. În raiul minunat omul a putut! exista numai hrânindu-și 
sufletul cu hanul dumnezeiesc, iar trupul cu roadele raiului, 
Precum trupul moare dacă rămâne doar în natura sa și nu ia 
hrană din lumea exterioară, tot aşa şi sufletul moare dacă ră- 
mâne doar în natura lui şi nu se hrăneşte au harul dumnezeiesc 
cel de viaţă dătător. 

Pentru ca omul cel qui chip dumnezeiesc să poată trăi o via- 
ță plină de har şi nemuritoare, Domnul! cel iubitor de oameni 
a sădit „pomul vieţii în mijlocul raiului”””. Mâncând din roa- 
dele acestul pom, trupul omului putea rămâne fără boală şi 
nemuritor, fiindcă pomul vieţii avea putere dătătoare de viaţă. 
Din el puteau mânca numai cei vrednici de viaţă şi nesupuşi 
morții”. Sfânta Revelaţie mărturiseşte despre aceasta: „Dum- 
nezeu n-a făcut moartea”. „Dumnezeu a zidit pe om spre ne- 
stricăciune şi l-a făcut după chipul ființei Sale. lar prin pizma 
diavolului moartea a intrat în lume.” De Dumnezeu înțe- 
lepțitul Apostol învaţă clar că moartea a intrat în lume prin 
păcat”. Sfinţii Părinţi, precum şi Sfânta Revelaţie unanim 
învaţă că omul a lost zidi! nemuritor şi pentru nemurire”. 


” Stântul Atanasie cel Mare, Contra pent. 2, PG 25, col. 8 B; De mcarn. 
Verbi, 3. 5, 11. 

” Stântul loan Damaschinul, De fad. 11, 30, col. 976 A. 

” Fericitul Augustin. De cevit. Dea, XIV, 27 

Fc. 2,9. 

* Sfântul loan Damaschinul, De fut. |, 11. col. 914 B 

” Îng, Sol, 1, 13. 

"* Îng, Sal. 2, 23-24; cf. 2 Cor. 5,5. 

"* Rum. 5, 12: 1 Car. 15, 21.56. 

” Sfântul Iustin, Dialog. cum. Tryph., p. 124; Taţian. Contra Graec. 7: 
Slântul Ilarie, In Psalm. |. n. 13; Fericitul Augustin. De crvit. De, XIII, 15; 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


Biserica a exprima! credinţa sobomicească in nemurire a ade- 
vărului Revelaţiei la Sinodul din Cartagina: 


Dacă cineva va atirma că primul om, Adam, a fost făcut mu. 
ntor şi chiar dacă ar fi greşit sau nu, ar li munt cu trupul, adi- 


că ar fi ieşit din trup, nu în urma pedepsei pentru păcat, ci după 
necesiiatea naturii, să fie anatema”. 


Sfinţii Părinţi şi Învăţătorii bisericeşti au înţeles nemurirea 
lui Adam după trup nu în sensul că el n-ar fi putut muri după 
însuşirea naturii sale trupeşti, ci că ar fi putut să nu moară prin 
minunatul har al lui Dumnezeu. Omul fiind fiinţă făcută, du- 
pă tire |kară puouv] a fost trecător, mărginit, finit. Însă dacă 
ar fi rămas in binele dumnezeiesc, el ar fi rămas nemuritor, ne- 
trecător, prin harul lui Dumnezeu”. Ceea ce înseamnă că omul 
a fost predestinat pentru nemurire, pe care ar fi putul s-o do- 
bândească numai dacă ar fi rămas credincios lui Dumnezeu. 
Sfântul Teofil spune: 


Dumnezeu nu l-a creat pe om nici nemuritor, nici murilor. 
ci [...] cu potenţial pentnu ambele. Adică. dacă ar fi aspirat la 
cele care duc în nemurire, săvârşind porunca lui Dumnezeu, ar 
fi primit nemurirea de la El drept răsplată pentru aceasta şi ar 
fi devenit asemănător cu El. Însă dacă s-ar fi intors spre faptele 
morţii, nesupunându-se lui Dumnezeu, el însuşi ar deveni pri- 
cinuitorul morții sale”. 


Fericitul Augustin scrie: 


Sfântul Vasile cel Maru, Ilomil, quvod Deus non est auctor malorum, 6, 7; Slân- 
tul Gngane Teologul, Omilia 45, 8; Sfântul Grigorie de Nyssa, Omulii cateii . 
e. 6; Sfântul loan Gură de Aur, In Genes., hom. 18, 2. 
” Sfântul Atanasie cei Mare, De incarn. Verb, PG 25, coll. 104-105 A 
" lbudem, 


"Ad Autolic. II, 27; Cf. Atenagora, Legat. pru chrst. 31. 
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Până la păcat, trupul omenesc, dintr-un punct de vedere, se 
putea numi muritor, iar dintr-altul, nemuritor. Muritor, pen- 
iru că putea muri jquuta poterat mori], iar nemuritor, pentru că 
avea potențialul să nu moară [quia poterat nou mori. A nu pulea 
nrurt [nou posse mori] e un lucru. Astfel au fost create de Dum- 
nezeu unele ființe nemuritoare. Însă s4 a: posibrletatea să mu mori 
[posse non mori] este altceva. Într-o astfel de nemurire a fost creat 
primul om. Aces! lucnu i-a fost dat de la pomul vieții, şi nu din 
structura nalurii sale [ron de constitutione naturae]. De aceea, în- 
dată după ce a greşit, a fost despărţi! de pomul vieţii ca să poată 
muri [ut posse! nton]. Pe când dacă n-ar fi greşit, ar fi pului să nu 
moară |posse! non nori]. Aşadar, el a fost muntor după calitatea 
trupului său pământesc, iar nemuritor după harul |bencficro] 
Făcătorului”. 


Pentru ca Adam să poată dezvolta puterile sale trupeşti 


Ei 


prin linderea spre nemurire şi fericire, Dumnezeu |-a aşezat 
în „taiul desfățării” ca să-l lucreze şi să-l păzească”. lar ca să-şi 
poată dezvolta puterile duhovniceşti, prin desăvârşirea cuviin- 
cioasă in bunătatea divină, Dumnezeu, corespunzător naturii 
lui celei asemănătoare cu chipul Lui, i-a dat poruncă să nu 
mănânce din pomul cunoaşterii binelui şi al răului: „A dat 
apoi Domnul Dumnezeu lui Adam poruncă şi a zis: «Din toți 
pomii din rai poţi să mănânci, iar din pomul cunoştinţei bi- 
nclui şi răului să nu mănânci, căci, în ziua în care vei mânca 
din el, vei muri negreşit!»"“". Sfântul Grigorie Teologul scrie: 


Dumnezeu i-a dăruit omului voinţă liberă, pentru ca prin ea 
să aleagă Binele, şi l-a sălăşluit în rai ca să cultive plantele ne- 
muritoare care, probabil, reprezintă gândurile dumnezeieşti. 
FI, de asemenea, i-a dat legea |vouov] ca prilej pentnu exersarea 


"" De Genez. nd litteram, VI, 3%: cf. De cruit. Der, VII. 11 
î “Ec.2,1s. 
*" Fe. 2, 16-17; cf. Rum. 5, 12; 6, 23. 


-Ş 


IA aa vana 


Partea aduua ! 


[| 4 | 4 


| dobandim prin ervarea lumii mate 
nuți ce ind, urcăm la Patmarhu ita 
cinuitorul tuturor celor existente. De acea l-a mai nu 
ndicând este deplin, nedespârțit şi purtăte 
numai al ataşameniulu: de bine. Însă atunci când Dumnezeu 
spune: „Din tot pomul din rai să mănânci”, El parcă spune. 


Pnn toate făpturile Mele mdlică-te la Mine“, Făcătarul, şi 
ee din toate un singur rod, pe Mine, viaţa cea adevărată. Toat 
făptura să-ți aducă roade. viaţă şi comuniune cu Mine şi comu: 
munca cu Mine să fie temeiul existenţei tale. Fiindcă în acest 
chip vei fi nemuritor 


Dând omului în rai o astfel de poruncă, Dumnezeu prin 
aceasta i-a dat posibilitatea să-şi exerseze voinţa sa liberă în 
alegerea voluntară, in săvârşirea celor plăcute lui Dumnezeu 
şi în evitarea celor interzise de El. Prin îndeplinirea liberă a 
acestei porunci dumnezeieşti, omul putea dovedi că este vred- 
nic de bogăţiile cu care l-a dăruit şi l-a înconjurat Dumnezeu. 
lar el cu uşurinţă şi bucurie ar fi putut îndeplini această po- 
runcă, întrucât totul din el şi din jurul! lui a fost sfânt, nepri- 
hânii, curat şi îl ducea la Dumnezeu. Înțeleptul Isus, fiul lui Si- 
rah, are dreptate atunci când afirmă despre primii oameni: 
„Dumnezeu după chipul Său l-a făcut. Sfat și limbă, ochi, urechi 
și inimă a dat omului ca să cugete. Cu ştiinţa ințelegerii i-a 


" Omilia 38, 12, PG 36, col. 324 B. 
Fc. 2.9. 

Fe. 2. 16. 

“ De fd 1. 11, PG 94, col 917 BC 
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umplut pe oameni şi le-a arâtat şi bune, şi rele. Pus-a ochiul 
Său peste inimile lor, ca să le arate mărimea lucrurilor Sale. 
Și numele Său cel sfânt vor lăuda, ca să grâiască mărimea 
lucrurilor Lui. Pusu-le-a știință şi legea vieţii le-a dat-o moş- 
tenire. Legătură veşnică a făcut cu ei și judecăţile Sale le-a 
arâtat. Mărimea slavei Sale au văzut ochii lor şi mărirea gla- 
sului Său a auzit urechea lor“*”. Folosindu-se de toale aces- 
te privilegii date de Dumnezeu, omul, lucrând cuviincios, 
ar fi arâtat că este vrednic de nemurire, pentru că ar fi exis- 
tat cu toată fiinţa sa cu gânduri, sentimente, dorinţe şi fapte 
care tânjesc după Dumnezeu. Slântul loan Damaschinul ra- 
ționează: 


De fapt, omului nu i-ar fi fost de falos să dobândească ne- 
mutirea înainte de a fi ispilit şi incercat, pentru că, trulindu-se, 
putea cădea in acecaşi osândă a diavolului (1 Tim. 3, 6) care, 
după căderea sa voluntară, datorită nemuririi sale, s-a întărit 
în răutate definitiv şi fără intoarcere. Pe când ingerii, fiindcă de 
bunăvoie au ales viriuiea, prin har, neclintit s-au întărit în bine. 
De aceea a fost necusar ca omul să fie încercat mai întăi, ca în în- 
cercare, prin păzirea poruncii, să se arate desăvârşit şi să pit- 
mească nemurirea drept răsplală peniru virtute. De fapt omul, 
fiind după natură la mijloc între Dumnezeu şi făptură, dacă ar 
fi evitat părtimrea spre lucrunite făcute şi dacă prin iubire s-ar 
fi unit cu Dumnezeu, păzind porunca, s-ar Îi statomicit neclin- 
tt (apirakivnrov) în bine*”. 


Porunca a fost un fel de învățător [7is natdadwyia] al su- 
fletului şi infrânare în plăceri |roveris owpoowuual"”. Dum- 
nezeu l-a aşezat în rai pe omul cel zidit cu chipul Lui şi i-a dat 
legea după care trebuia să viețuiască. Dacă ar fi păzit această 


* Înp, Sr. 17, 3.5-11. 
** De fid. |, 30), col. 977 BC. 
”* Stântul Grigorie Teologul, Omul 45, 28, PG 36, col. 661 C 
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lege şi ar fi râmas în bine, ar ti petrecut o viață sănătoasă, 
bucuroasă şi plăcută şi ar fi dobândit nemurirea“”, Viaţa su. 
fletului cel după chipul lui Dumnezeu constă în contem.- 
plarea Lui. Viaţa lui adevărată constă in comuniunea cu Bi- 
nele dumnezeiesc. Îndată ce sufletul incetează comunicarea 
cu Dumnezeu, viaţa lui adevărată se termină“. Sfântul Irineu 
spune: 


Supunerea faţă de Dumnezeu este nemurire unora) ov, 
apdavuaia)]. Stăruinţa în nemurire este slava Celui Nefăcut j>>| 
Contemplarea lui Dumnezeu zideşte nemurirea |âona:e Ocov 
ne Qainointikq abOapous], ar nemunrea lucrează apropierea 
de Dumnezeu |ahGBatenia d sp noui Bou]. 


Sfântul Grigorie Teologul declară: 


Dacă am fi rămas ceea ce am fost şi dacă am fi păzii porunca, 
am fi devenit ceea ce n-am fox!, şi de la pomul cunoaşterii am 
fi ajuns la pomul vieţii. Ce am fi devenit atunci? Nemuritori şi 
foarte apropiaţi de Dumnezeu'” 


În rai, Dumnezeu i-a dat lui Adam o astfel de poruncă, 
prin care de la incepu! i-a arătat ce este cel mai important în 
viaţă, supunerea desăvărşilă şi de bunăvoie faţă de Făcătorul. 
Pentru că desăvârșirea cuviincioasă este posibilă numai dacă 
omul işi va conforma voia sa după cea a lui Dumnezeu. Că 
acest lucru, într-adevăr, este cel mai important pentru am Dum- 
nezeu a mai dovedi! şi prin faptul că pentru încălcarea po- 
runcii îl ameninţă cu moartea. Pentru că depărtarea de la voia 
lui Dumnezeu este moartea sufletului şi a trupului uman şi 


*” Stântul Atanasie cel Mare, De incurn. Verti, 3, PG 25, col. 101 BC. 
** Stântul Grigorie de Nyssa, De infantibus qu: pracma!. abriptunitur 
* Cuntra harr. IV, 38, 3. 

“2 Omilia 44, 4. PG 36, cal. 612 AB. 
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incetarea desăvârşirii tvocenirice. In această singură poruncă 
a fost rezumată legea întreagă, toate celelalte porunci dumne- 
zeieşti predate de Sfânta Revelaţe. Tertulian scrie: 


in legea preiată lui Adam, sunt ascunse toate poruncile care 
mai târziu au fosti revetate prin Moise: „Să iubeşti pe Domnul 
Dumnezeul tău, din toată inima ta, din tot sufletul tău şi din 
loată puterea ta!” (Deut. 6, 5); „să subeşti pe aproapele tău ca 
pe tine însuţi!” (Luv. 19. 18); „să nu ucizi! SS nu furi! Si nu măr- 
luriseşti strâmb împolriva aproapelui tău!"(leş. 20, 13.15-16); 
„Cinsteşte pe tatăl tău şi pe mama ta!” (leș. 20, 12); „să nu pof- 
teşii cele ce sunt ale aproapelui tău!” (Deut. 5, 21). Aşadar. pri- 
ma lege dată lui Adam in rai ste mama tuturor celorlalte po- 
runci dumnezeieşti. Adică, dacă Adam şi Eva l-ar îi iubit pe 
Domnul Dumnezeul lor, n-ar fi încălcat poruncile Salu. Dacă si-ar 
fi iubit aproapele. adică unul pe celălali, n-ar fi crezut sfatul şar- 
pelui şi, prin urmare, în mod direct, nu s-ar fi sinucis pierzând 
nemurirea prin încălcarea poruncii. N-ar fi comis furtul, gus- 
tand în taină din rodul pomului, incercând să se ascundă de la 
faţa lui Dumnezeu. În fine, dacă n-ar fi paftit ceea ce n-a fost 
al lor, n-ar fi devenit părțaşii celui mincinos, adică ai diavolului, 
crezând că vor deveni dumnezei. În această lege dumnezeiască, 
primordială şi generală, se conţineau toate celelalte porună ale 
legii ulterioare, ale celei descoperite la timpul cuvenit“. 


Referitor la însăşi natura pomului cunoaşterii binelui şi 
a răului, majoritatea Învăţătorilor bisericeşti cred că el a tost 
adevărat precum şi ceilalţi pomi din rai, pentru că Sfânta Scrip- 
tură spune: „Şi a făcut Domnul Dumnezeu să răsară din pă- 
mânt tot soiul de pomi, plăcuţi la vedere şi cu roade bune de 
mâncat; iar în mijlocul raiului era pomul vieții şi pomul cunoş: 
linței binelui şi răului". Pornind de la aceste cuvinte sfinte 
ale Scripturii, Sfântul Teotil scrie: 
"9 Adu. Irilucot, c. 2. 
** Fe. 2,9. Fericitul Teodaret scrie: „Sfânta Scriptură afirmă că si pu- 


mul vieţii, și pumul cunoaşiurii binetui şi al! răului au crescut din pământ 
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partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


Pomul cunoaşterii după sine a fost minunat, minunat a 
fost şi rodut sâu. Pentru că nu el a fost letal. El nu era ucigă- 
tor, precum cred unii, ci încâlcarea poruncii“ 


FI este numit ponuul cunoaşterii binelui şi a răului, de- 
oarece, gustând din el, omul a descoperit binele ascultării şi 
rău! impotrivinii voii lu Dumnezeu. Sfântul loan Gură de Aur 
spune: 


Siânta Scriptură a numit acest pom „pomul cunoaşterii bi. 
nelui şi a răului” nu pentru că impăriăşea această cunoaştere, 
ci tiindcă prin el porunca lui Dumnezeu avea să fie păzită sau 
încălcată. Domnul cel iubitor de oameni, voind de la început 
să-l ințelepțească pe am şi să-i pună in vedere că ul are Făcător, 
a binevoit să-i arate puterea Sa prin această mică poruncă. Dom- 
nul i-a încredințat omului toată lumea văzută. L-a lăsat să tră- 
iască în rai şi să su folosească de lot ceea ce era acolo. Însă. ca omul 
să nu fie inşulat cu timpul de gândul că toate cele văzute sunt 
de sine existente şi ca să nu creadă prea mult in demnitatea sa, 
Dumnezeu i-a poruncit infrânarea de la un parn, iar pentru in- 
câlcarea poruncii a stabilit o pedeapsă grea, ca să ştie că e su- 
pus Domnului şi că dispune de toate celelalte după bunătatea 
Lui. Însa fiindcă Adam, după neatenţia sa mare, a încălcat cu 
Eva porunca cea primită şi a mâncat din pomul numi! al cunoas- 
terii binelui şi a răului, aceasta nu înseamnă că omul nu a ştiut 
până atunci ce este bine și ce rău. A ştiut, pentru că femeia. 
vorbind cu şarpele, a zis: „Să nu mâncaţi din el, ca să nu mu- 
riţi!”. Adică ea a ştiut că moartea va fi pedeapsa dacă vor călca 


Aşadar, după fire au fost asemănături cu celelalte plante. Precum lemnul 
crucii este un lemn obișnuit. însă datontă mântuirii care se dobândeşte: prin 
credința în Cel Ce s fost râshgnit pe cl se numeşte mâniuitur, tot aşa şi 
aceşti pomi, plante obişnuite, crescule din pământ, insă după porunca lui 
Dumnezeu unul dintre ei s-a numit pomul vieții, iar culSlali, fundcă a lo 
losit spre cunoașterea păcatului, s-a numit pomul cunoaşterii binului și al 
râului” (in Genes. quuest. 27) 
** Ad Autolic. ll, 25. 


pe 


35. Despre starca primordială a omului 


porunca. insă pentru că, dupâ ce au mâncat din acul pom, au 
fust lipsii de slava cea de sus şi s-au simţit dezbrăcaţi, de aceea 
Sfânta Scriptură îi numeşte pomul cunoașterii binelui şi răului 
De fapt el era exercițiul ascultări sau neascultări. Moartea şt 
celelalte necazuri «de fapt au venii nu din pom, ci din încălcarea 
poruncii, din meascultare“” 


Sfântul Grigorie Teologul zice: 


În rai, Dumnezeu a dat omului legea ca să se antreneze în liber- 
tate Porunca a fost legea privitoare la ce roade poate fulasi şi 
de care să nu se atingă. Le-a fust poruncit să nu se atingă de po- 
mul cunoaşterii binelui şi răului, care nu a fost sădit din răutate 
sau din interdicţie sau din pizmă. Dimpotrivă, el a fost bun [ka- 
A0N] peniru cei care s-ar fi folosit de el la timpul cuvenit [e- 
kawaii]. După părerea mea, acel pom era contemplarea [Gzusuur]. 
accesibilă fără primejdie doar celur care s-au desăvârșit prin 
experienţă, dar care nu a fost bun pentru cei simpli şi necum- 
pătaţi in dorințele lor" 


Pomul cunoaşterii din rai a fost un fel de test, o incercare, 
un exerciţiu al ascultării sau neascultării umane. De aceea a şi 
fost numit pomul cunoaşterii binelui şi a răului. Poate că această 
denumire i-a fost dată întrucât dădea celor care mâncau roa- 
dele lui puterea să-şi cunoască propria lor natură. Această cu- 
noaştere este bună pentru cei desăvârşiţi şi întăriți în contem- 
plarea lui Dumnezeu [iv m) Dea A uoua| şi pentru cei care nu 
se tem de cădere. Pentru că ei, nevoindu-se stăruitor în această 
contemplare, au dobândit o anume obişnuinţă. Totuşi nu este 
bună pentru cei neincercați şi stăpâniţi de dorinţe pătimaşe, 
întrucât nu sunt Stalomiciţi în bine şi sunt insuficient de întă- 
riți în ataşamentul doar de ceea ce este bun'". 


"* In Genes., hom. Id. 6 


"" Onuilia AS, 3, PC 36, col 632 CD: Omilia 38, 12, PC 36, col 324 BC 


3 ** Sfântul loan Damamlunul, De ful. 1, PG 94, col. 913 AB; 916 Di; 
I7A. 
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Partea a dana Relaţia lui Dumnezeu cu liptura 


După natura să, pomul cunoaşterii binelui şi a răului n-a 
tost cel care a adus moartea. Dimpotrivă, a fosi bun precum 
şi toate culelalte făcute de Dumnezeu, doar că l-a ales pe aces. 
ta să fie mediul prin care se va dovedi ascultarea omului faţă 
de El. Sfântul Irineu spune: 


Omul a dobândit cunoaşterea binelui şi a răului. E bine : 
ai ascultare faţă de Dumnezeu, să crezi în EI şi să ți! porunca 
Lui. lar răutatea este moarte. Adică neascultarea de Dumnezeu 
Dumnezeu l-a înzestrat pe om cu un suflet minunat ca să cu 
noască şi binele ascuttării [honton obedtenirae], şi răutatea neas- 
cultării [mafurm inohedicartiar). Ca ochiul munţii, dobândind ex- 
perienţă din amândouă, prin raionament să poată alege lucrul 
mai bun şi ca omul să nu devină niciodată neglijent sau nepă- 
sător faţă de porunca lui Dumnezeu. Şi aflând prin experienţă 
că răutatea este cea care îl lipseşte de viață, adică neascultarea 
faţă de Dumnezeu. pe care niciodată şi nicidecum nu a trebuit 
s-o guste. De asemenea, şiiind că binele, adică ascultarea de 
Dumnezeu. este ceea ce menţine viala, el trebuia sârguincios şi 
cu cea mai mare atenţie să-l păzească şi să-l îngrijească“" 


Explicând gândul lui Dumnezeu, Fericitul Augustin spune: 


Pomul cunoaşteni este bun, dar să nu te atingi du el. De cc? 
Pentru că Eu sunt Dumnezeu. iar tu slugă! lată toată cauza. Da- 
că pricina ţi se pare mică, inseamnă că tu nu vre! să fii slugă. Dar 
ce esle mai de folos pentru tine decâ! să li supus Domnului? Şi 
cum vei fi supus Domnului, dacă nu vei fi supus poruncii Sale?" 


În porunca cea mică a fost exprimată toată voia lui Dum: 
! nezeu despre existenţa omului în rai, „iar voia lui Dumnezeu 
este constituția şi legea cea mai desăvârşită”. 


"" Contra hacr. IN, 39, 1 
“> Tract. in Psalm. 70, De cil. Dei XIII, 20; XIV, 12 
" Stântul loan Damaschinul, De fid. II, 12. PC 94, cal. 920 A i 


36. Păcatul strămoșesc, cauzele și consecințele lut 


Vieţuind in rai într-o armonie neprâtă, prin voia lui Dum- 
neztu, primii oameni creşteau dintr-o bunătate într-alta, din- 
tr-o vodenie dumnezeiască într-alta, dintr-o desăvârşire intr-al- 
(a, dintr-o bucurie într-alta. Au sporit din foricire în fericire, 
necontenit aspirând cu toată ființa lor, cea care tânjeşte după 
Dumnezeu, la cel mai inalt vârf, la Dumnezeu şi Domnul Cel 
în Trei străluciri. 


36. Păcatul strămoşesc, cauzele şi consecinţele lui 


Protopărinţii noştri n-au rămas în starea dreptăţii. nepri- 
hănirii, sfinţeniei şi fericirii primordiale iniţiale, ci, încălcând 
porunca lui Dumnezeu, au apostaziat de la El, de la lumină, 
de la viaţă şi au căzut în păcat, în întuneric, în moarte. Eva cea 
fără de păcat s-a lăsat înşelată de şarpele viclean. Inşelarea a 
fost realizată artistic, îndulcită de o naivitate aparentă. Pornind 
de la intrebarea care parcă exprimă îndoiala că porunca lu: Dum- 
nezeu există, şarpele Îl acuză pe Dumnezeu deschis, Îi atribuie 
pizmă, afirmând împotriva Lui că mâncarea fructului inter- 
zis îi va face pe oameni fără de păcat şi atatștiutori şi vor de- 
veni dumnezei. Propunerea smintitoare a şarpelui a provocat 
in sufletul Evei fierberea trufiui, care s-a transformat repede 
intr-o dispoziţie potrivnică lui Dumnezeu. în mrejele căreia 
Eva se lasă prinsă cu curiozitate şi cu bună ştiinţă incalcă po- 
runca lui Dumnezeu. La rândul ci, femeia şi-a convins bărbatul 
să-i urmeze, iar el de bunăvoie mănâncă din fructul interzis. 
Siânta Revelaţie descrie astfel acest eveniment: „Şarpele însă 
era ce! mai şiret dintre toate fiarele de pe pământ, pe care le fă- 
cuse Domnul Dumnezeu. Şi a zis şarpele către femeie: «Dum- 
nezeu a zis El, oare, să nu mâncaţi roade din orice pom din 1ai?». 
lar femeia a zis către şarpe: „Roade din pomii raiului putem 
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În 


36. Păcatul strimoşesc, cauzele şti cansceinjele lui 


ăcătos şi diavol există o tainică înrudire genetică, de aceea 
Apostolul cel de Dumnezeu inspirat spune: „Cine săvârşeşte 
păcatul este de la diavolul [ik rau dixfoAav cotiv|, pentru 
că de la început diavolul păcâtuieşte [om am A0XIE o du foAoc 
AHAOTA ve”: , 

Cu acesti adevăr al Sfintei Scripturi despre originea şi ca- 
uza păcatului şi răului în lume este pătruns sufletul Siintei 
Revelaţii. Aşa precum pizmuirea diavolului faţă de Dumne- 
zeu a fost cauza căderii sale din cer, la fel şi pizmuirea sa 
față de om, liinţa lui Dumnezeu purtătoare a chipului Lui, 
a fost pricina pierzaniei primilor oameni. Sfântul loan Gură 
de Aur spunc: 


Cuvintele şarpelui trebuie socotite că sunt alc diavolului, care 
spre această amăgire a fost indemnat de pizmuirea sa. E) s-a fo- 
losit de acesi animal ca de un mijloc potrivii, ca ascunzând amă- 
girea sa in momeală, mai întâi s-o inele pe lemeie, iar apoi, cu 
ajutorul ci, şi pe cel întâi zidit” 


Sfântul lrincu scrie: 


Diavolul a căzut de la Dumnezeu prin pizmuire şi lund în- 
ger căzut. de aceea poate face numai ceea ce a lucrat de la înce- 
put: ademenirea şi înşelarea rațiunii omului spre încălcarea po- 


runcilor lui Dumnezeu. precum şi întunecarea treptată a inimii 
sale“ 


Sfântul Grigorie de Nyssa spune: 


1 In3.& 
** In Genes , bom. 16, 2: cf. ibiden, 16, 1. hom. 17, 5; 17, 6; 17, 7: Feri- 


Alu! Augustin, De gene, ad lit. XI, 4; De ant. Da XIV, 11. 2, Stântul loan 
Damaschinut, De fid. 4, 10. 


at Contra hacer. V, 24. 4 şi 3; cf. Stantul lustin, Dealoy cum, Trup. e 103, 
Sfântul Ambrozie, De puradis., c. |. 9. 


îs 


554 5 533 ru 


As 


_i 


| $- 


de am cu vicle 1 şi ințăgire şi l-a convins ca sinpu i-si 
provoace moartea, devenind sir 1$ 


Fără indoială. diavolul este creatorul păcatului, iar şarpele 
a fost doar instrumentul său: 


Satana inşelătorul, lucrând prin șarpe ca printr-o unealtă, 
m-a amăgit prin mâ 


ncare 


Altă cauză, sau mai bine 2:s impreună-cauză, a căderii pro- 
topărinților noştri a fost voința lor liberă, fapt evidenţiat in 
relatarea biblică. Chiar dacă a căzut după amăgirea Satanei, 
Eva n-a căzul pentru că a fost nevoită, ci pentru că a vrut. În- 
călcarea poruncii i-a lost propusă şi nu impusă. Ea a proceda! 
după propunerea Satanei abia după ce mai întâi, conştient și 
de bunăvoie, cu tot sufletul său şi-a însuşit propunerea lui. 
Fiindcă la aceasta a participat şi cu sufletul, şi cu trupul. A stu- 
diat iructul din pom, a văzut că este bun de mâncat, plăcut ochi- 
lor la vedere, minunat datorită cunoaşterii şi abia atunci a luat 
decizia să-l culeagă şi să mănânce din el. Precum Eva, aşa a 
procedat şi Adam. Precum şarpele a convins-o pe Eva să puste 


Ormalia catech. c. 6. 
Sihiră la Doamne, stmgat-an, Duminica lăsatului sec de brânză 


37. Esenţa şi importunţu păcatului primordial 


din fructul interzis şi n-a obligat-o, pentru că nu putea. aşa 
a procedat şi Eva cu Adam. FI putea să nu primească fructul 
pe care i l-a oferit Eva, însă n-a procedat aşa. ci de bunăvoie 
a încălcat poninca lui Dumnezeu“. Prin pizmuirea diavolu 

jui şi prin amăgirea femeii, omul a uitat de porunca primită. 
a gustat din rodul amar şi a fost învins de păcat“”. Răutatea 
a fost zămislită în şarpe, adică diavolul. Pan ispitirea şarpe- 
lui, a fost biruită femeia, apoi, prin femeie, şi bărbatul. Prin ur- 
mare, răutatea a primi! fiinţă prin cei trei'”. Şi bărbatul, şi fe- 
meia au participat la căderea lor într-o libertate deplină. Fiind- 
că in afara voinţei libere păcatul şi răutatea nu există”. Dacă 
primii oameni n-ar fi căzut de bunăvoie, nimeni nu i-ar fi pu- 
tut obliga la aceasta'”. Diavolul doar îndeamnă la păcat, nu 
obligă, întrucât nu are putere pentru aceasta'” 


37. Esenţa şi importanța păcatului primordial 


Păcatul protopărinţilor noştri este un fapt infinit de im- 
portant şi determinant, fiindcă prin vl a fost deranjată toată re- 
laţia, de Dumnezeu dată, a omului cu Dumnezeu şi cu lumea. 
Până ia cădere, întreaga viaţă a protopărinţilor noştri era în- 
temeiată pe rânduiala dumnezeiesc-omenească. Adică Dum- 
nezeu a fost totul in toate şi ei simțeau, cunoşteau şi primeau 
aceasta bucuroşi şi incântați. Dumnezeu le descoperea voia Sa 


** Fe. 3.617 

"* Sfântul Griporiv Teologul, Omul 45, 8, PG 36, col 633 A, «f Sfân. 
lul Ivan Cură de Aur, hu Cenes, hom. 17,4 

Sfântul Grigorie de Nyssa, În Christi resuerect., hom. | 

"tem, Omulia catech., e. 7; cf, Stântul laan Gură de Aur, In C--= 
hom. 17,8 

** Sfântul loan Gură de Aur, Ad Stagyrium 1, $. 

** Stântul Macarie cul Mane, De caretadaa asnite 12: cf De lZeet menit. d 


SA 


Mâncarea unui inut inâtor, d terzis. 


unic cerul ata este mama ŞI 
tuturor Iri tn nal 
De fapt, pâc atul primordial! amnă lepădarva 
de scopul vieţii, cel stabilit de Dumnezeu, care esti 
mea cu El prin faptul că sufletul omului este purtător al Chipului 


Anarca cu diavolul. Întrucât 


Lui, şi inlocuirea acestuia prin aser 
pnn păcat oamenii au mulat centrul vieţii lor din natura și reali- 


tatea cele cu chip dumnezeiesc, intr-o realitate în afara lui Dumne- 
zeu. Din fiinţă in neființă, din viaţă in moarte, ei s-au instră- 
inat de Dumnezeu şi s-au rătăcit în depărtarea întunecată şi 
nvumblată a valorilor şi realităților fictive, fiindcă păcatul i-a 
arunca! departe de Dumnezeu'". După cuvintele Sfântului 
Atanasie cel Maru: 


Oamenu, creaţi de Dumnuz re nemurire şi spre dosă 
vânitea cuviincioasă, s-au abătut de la acuastă cale, s-au oprit 
în rău şi au devenit munton. Încât încâlcarea poruncii 1-a în- 
lors din fiinţă la neființă, din viaţă la moarte“ 


Prin păcat, sufletul s-a înstrăinat de sine, de chipul său 
dumnezeiesc şi a devenit străin de el insuși (it iau: yr- 
vauivi)]““. A închis ochiul prin care Îl putea vedea pe Dum- 
nezcu, singur a inventat răul şi a îndreptat lucrarea sa spre 
acesta, crezând că face ceva, de fapi a bâjbâit prin intuneric 
şi prin putreziciune"*”. Prin păcat, firea omenească s-a lepădat 


De civst. Der XIV. 12: cf. In Psalm. 71 
„3 „Departe de la Dumnezeu păcatul m-a lepădat pe mine”, tângu- 
veste sufletul drept-credincios, în rugăciunea către ingerul său păzitor 
(Canonul înxeeulue păzitor, cântarea a 4-a) 
De incaru, Verbi 4, PG 25, col. 104 BC 
"> dăm, Conira geut. 8, PC 35, col 16 CD 


"" tbiden, 7, PG 25, col, 16 AC; cf. Siântul Chiril a! Ierusalimului, Ca 
tech, 1], ]. 


. 


EP POS SN II A 


37. Esenţa şi importunța păcatului primordial 


asteneală, deoarece Dumnezeu i-a aşezat în rai, unde se des- 
fătau de splendoarea tuturor celor văzute şi se hrăneau cu roa- 
dele dătătoare de viaţă din toți pomii, în afara pomului cu- 
noaşteni binelui şi răului”. Şi mai mult, ei au fost cu lotul 
curaţi şi neprihâniţi, astfel că nimic din interiorul lor nu-i 
indemna spre păcat. Puterile lor duhovniceşti au fost proas- 
pete, pline de harul atotputernic al lui Dumnezeu:". Dacă do- 
reau, cu puţin efort puteau refuza propunerea ispititorului, se 
puteau statornici în bine şi puivau rămâne în veci fără prihand, 
sfinţi, nemuritori şi fericiţi. În afară de aceasta, cuvântul lui 
Dumnezeu a fost clar, că vor „muri cu moarte” dacă vor gus- 
ta din fructul interzis. 

De fapt. păcatul primordial, in germene, conține toate cele- 
lalte păcate, toată legea, toală esenţa, metafizica, genealogia, 
ontologia şi fenomenologia lor. În principiu, în păcatul primor- 

| dial s-a descoperit esenţa oricănai păcat, inceputul, natura, alfa 
şi omega păcatului. Esenţa păcatului, diavolesc sau omenesc, 

este neascultarea de Dumnezeu, Binele absolut şi Făcătorul 
a to! ceea ce este bun. Pricina acestei neascultări este semeţia 
egoistă. Fericitul Augustin remarcă: 


Diavolul nu l-ar fi putut ademeni pe om spre pâcat, dacă în 
acesta n-ar fi apărut iubirea de sine“. 


Sfântul loan Gură de Aur spune: 
Semeţia este apogeul răutâţii. Nimic altceva nu-l este atât 


de dezgustător lui Dumnezeu precum semeţia. De aceea EI 
de la inceput toate aşa ic-a rânduit ca să nimicească această 


"* Cf. Stântul loan Gură de Aur, In Genes.. hom 14, 3, hom. 17, 4, Fe- 
ricitul Teodarui, in Genes.. quaest. 38. 

** C[. Stântul loan Gură de Aur, în Genrs. hom. 15, &: hum. 16,6. 

** Deennt Des, XIV, 13, 2; 11, 2; 13, 1; De Genes. ad hit. XI, 39:c7 Stân- 
tul Ambrozie, In Psalm. 118, Serma VII, 8 
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98. Consecințele păcatului primordial asupra protopărinților 


Tatăl ur, Care ta făcut din ţărâna pămantului. In finu. dacă 
n-ar fi dorit ce n-a fost al lor, n-ar hi guslat din fructul interzis 


Dacă păcatul strămuşesc n-ar fi fost mama tuiuror pica- 
telor ulterioare, dacă n-ar fi provocat astfel de consecințe duvas- 
1atoare şi teribile, nu l-ar fi stârmt pe Atotdrepiul Judecător, 
Dumnezeul dragostei şi iubirii de oameni, astfel să-i pedep- 
sească pe protopărinţii noştri şi pe urmaşii lor. 


Prin parunca lui Dumnezeu a fost interzisă duar mâncarea 
din pam. de aceca păcatul pare uşor. Însă cât de greu a fost 
pentru Ce! Care nu Se poate înşela, reiese evident din aspri- 
mea pedepsel."” 


38. Consecințele păcatului primordial 
asupra protopărinților 


Păcatul protopărinţilor noştri Adam şi Eva se numeşte 
primordial deoarece a apărut la primul neam de oameni şi 
pentru că a fost primul păcat în lumea omenească. Chiar dacă 
fapta a fost de scurtă durată, ea a provocat consecinţe gra- 
ve şi dăunătoare asupra firii spirituale și materiale a prota- 
părinţilor noştri, precum şi asupra întregii naturi văzute în 
general. Prin păcatul lor, protopărinţii l-au adus pe diavol în 
viaţa lor şi i-au dat loc în natura cea creată de Dumnezeu şi 
asemănătoare chipului Lui. Aşadar, în natura lui, păcatul a 
devenit principiul constructiv, impotriva firii, potrivnic lui 
Dumnezeu, iubitor de răutate şi diavolocentric. Conform cu- 
vintelor Sfântului loan Damaschinul: 


"> Audvertus luulaeos, c. 2. 
“” Fericitul Augustin, Contra Julian. VI. e. 23. 


a 
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38. Consecinjele păcatului primo»dtal asupra protapărinţilar 


Moartea trupului se distinge de cea a sufletului, deoarece 
după moarte trupul se descompune. Însă sufletul nu se des- 
compune după moartea prin păcal, ci se lipsește de sfințenia 
duhovnicească, de tânjirea după Dumnezeu, de bucurie şi de 
fericire şi rămâne în starea de intuneric, inlristare şi suferinţă, 
trăind neîncelal cu sino şi din sine, ceca ce deseori inseamnă 
cu păcatul şi din păcat. Fără îndoială, păcatul strică identitatea 
sufletului, îl descompune, îl distruge, deoarece îi perturbă, îi 
alterează şi îi mutilează constilujia sa creată de Dumnezeu, îl 
face incapabil să implinească scopul care i-a fost rânduit de 
Dumnezeu; devine, astfel, un suflet mort şi un trup mort. De 
aceea Sfântul Grigorie Teologul are dreptate când zice: 


Există o moartv, păcatul! Peniru că păcatul este distrugerea 
sufletului”. 


Odată ce păcatul a intrat în suflet, l-a pângărit, l-a făcut 
muritor. De aceea moartea duhovnicească se numeşte şi „stri- 
căciunea păcatului” |eGooâ]. Îndată ce păcatul, „bo!ldul mor- 
ții”“*, se înfige în sufletul omenesc, îl inundă şi răspândește 
in el otrava morţii. Pe măsură ce otrava păcatului se întinde 
în firea omenească, omul se depărtează de la Dumnezeu. Care 
este viața şi izvorul oricărei vieţi, şi se alundă în moarte. 


Adam, după ce a greşi! din cauza dorinţei ele făra uox8n- 
QuY T(XUQLOAVI. a murit îndată din pricina păcatului. Plata pă- 
catului este moartea (Rom. 6, 23). Cu cât s-a depârtat de viață, 
cu atăt s-a apropiat de mourte. Pentru că Dumnezeu este viaţă, 
iar lipsirea de viaţă, moarte. Aşadar, după cuvintele Stintei Scrip- 
turi, Adam, prin depărtarea de la Dumnezeu, singur şi-a pru- 


RANI muartea: „CĂ tată, ati ce se îndepărtează de Tine vor pieri” 
(Ps. 72, 27). 


*" Stântul Grigorie Teologul, Omihiu 18, 42. PG 35, col 104! A 
"Cor. 15, Să 


” Stântul Vase cel Man. Quod Deac nor nui actor mualoe. 7; cf, Tatan, 
Ormitiu ad Grawe. c. 2 
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38. Consecinjele păcutultai primordial asupra protopărintilor 


şi tânjirea după Dumnezeu, pe care le-a avut până atunci. In 
ea s-a întunecat şi însăşi cunoaşterea atotprezenţei lui Dum- 
nezeu. Lucru care este evident in incercarea protopărinţilor 
căzuţi de a se ascunde de Dumnezeu Care pe toate le vede şi 


pe toale le cunoaşte*” şi să prezinte mincinos participarea lor = 
în păcat”. Sfântul loan Gură de Aur zice: .. 
=  - 
Nu este nimic mai rău decât păcatul, en 
e > 
p== 
şi adaugă: . 
ul nu numai că ne umple de ruşine, ci pe cei chibzuiţi +i deo» i Pe 
sebiți printr-o mare intelepciune îi face nebuni. Priveşte la ce > 
fel de nebunie a ajuns cel care până acum se deosebea prin- e 
(r-o mare înțelepciune. [...] „tar când au auzit glasul Domnu: = 
lui Dumnezeu, Care umbla prin rai, in răcoarea serii, s-au as- Ba 
cuns Adam şi femeia lui de la faţa Domnului: Dumnezeu prin- I 
tre pomii raiului.” Ce fel de nebunie este să vrei să le ascunzi La: 
de Dumnezeu, Cel care este prezeni pretutindeni, de Făcătorul, să d 
Care pe toate din nimic le-a făcut. Care le ştie pe cele ascunse, = 4 
Care a zidi! inimile oamenilor, Care ştie toate faptele lor, „Care ba a 
cercetează ininule şi măruntaiele, şi ştie toate mişcările inimii”**, - n 
.. 
Prin păcat, mintea protopărinților noştri s-a lepădat de Fă- x E 
cătorul şi s-a întors spre făptură. Fiind teocentrică, a devenit -- 
egocentrică. S-a lășat gândurilor păcătoase şi a fost inrobită de 1» 
Zpârcenie şi de mândrie. ai 
îi 
= 
Încălcând porunca lui Dumnezeu, omul a căzut în gânduri "a 
păcătoase. Nu pentru că Dumnezeu a creat gândurile care îl în- a 
robesc, ci pentru că diavolul le-a semănat cu vicleșug în finea sai 
EiEc-3, 8. 
"Fe. 3, 12-13. 


** ln Genes., ham. 17,2 
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38. Consecințele păcatului primordial asupra protopărinților 


Prin păcat, protopărinții noştri şi-au întinat şi şi-au pân 
gărit inima lor. Ea a pierdut curăţia şi neprihânirea de la în- 
ceput. Sentimentul de iubire faţă de Dumnezeu a (lost supri- 
mat de sentimentul de frică faţă de El“ . Inima s-a predat por 
nirilor neraţionale şi dorințelor pătimaşe. Astfel, ochiul prin 
care protopărinţii noştri Îl vedeau pe Dumnezeu a orbit, fiind- 
că păcatul a acoperit inima ca o murdărie, iar ea Îl poate vedea 
pe Dumnezeu numai când este curată şi sfântă“, 

Doaranjarea, intunecarea, mâhnirea, slăbirea, pe care păca- 
tul strămoșesc le-a provocat în firea duhovnicească a omului 
se pol numi pe scuri: deranjament, vălămare, intunecare, desh- 
gurare a chipului lui Dumnezeu în om. Pentru că păcatul a în- 
tunecai, a urâţit, a desfigurat chipul minuna! al lui Dumnezeu 
in sufletul primului om. Sfântu! Vasile cel Mare zice: 


Omul este zidit după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, 
insă păcatul a desfigural frumuseţea chipului |7o xa Mos TÂc 
EWOvOE NXQLtuov], strecurând în suflet polite pătimaşe” 


După invățătura Sfântului loan Gură de Aur, 


cât timp Adam nu preşise şi işi păzea chipul, ce! zidit după chi- 
pul lui Dumnezeu, curat, şi fianele i se supuneau şi îi slujeau 
Insă după ce şi-a întinat chipul său prin păcat, ele n-au mai n 
cunoscut în ei pe stăpânul lor. Slugile au devenit vrăjmaşi şi 
s-au răsculat impotriva lui ca impotriva unui străin'” 


Stântul Griporie de Nyssa serie: 


Atunci când în viața omului păcatul a devenit o obisnuință 
şi din binele inceput în e a teşit o răutate necuprinzătoare, 
frumuseţea sutletului cu chip dumnezeiesc, cea zidită după 


*" Te.1,8 
"CLM.S8 

* Serma nselicus, |, | 
** jlanul. in Psalm 3, 
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nu m Ji n LINE 

1 osteneală să te h vieţii tale! 
ini şi pălămidă iți iarba câmpului! 
In sudoarea felei tale îţ >] )« ta, pană le veiin 
toarce in pământul din care eşti luai. ( pământ eşti şi in 


pămant te vei intoarce Dom: lubitorul de oameni, a 


38. Consecințele păcatului primordiul asupra protopârinților 


pedepsit omul cu blestemarea pământului. Pământul a fost fă- 
cut pentru om ca să se indulcească de roadele salu. Insă, după 
păcatul omului, Domnul l-a blestemat, ca acusi blestem să-l lip- 
scască pe el de pace, linişte şi bunăstare, aducându-i necazuri 
şi chinuri la cultivarea lui. Toate aceste chinuri şi necazuri l-au 


[me 
impresurat pe om ca să nu su îngâmfe şi ca să-i amintească me- 4» 
reu de firea sa şi să-l păzească de pâcate mai mari 
+.» 
Bvlile, necazurile şi suferințule s-au revărsat peste om că _— 

dinir-un izvor, % = 
spune Sfântul Teofil“. Prin căderea in păcat, trupul şi-a pier- * 
dut sănătatea sa de la inceput, nevinovăția şi nemurirea, a de- m 
venit bolnăvicios, vicios şi muritor. Până la păcat, ul a fost me 
într-o armonie desăvârşită cu sufletul. Cu păcatul, această ar- za 
monie s-a întrerupt şi a apărut războiul trupului cu sufletul. - 
Moartea a apărut ca o consecinţă inevitabilă a păcatului pri- “n 
mordial. Pentru că păcatul a adus în trup principiul distruc- -) 
tiv al bolii, al neputinței şi al putreziciunii. Şi pentru că Dum- a 
nezeu i-a depărtat pe protopărinţi de la pomul vieţii, cu al cărui RA 
rod ei ar fi putut păstra nemurirea trupului lor*”. Insă aceasta n > 
ar fi însemnat nemurire cu toate bolile, necazurile şi suferin- „. 
țete. Domnul, lubitorul de oameni, i-a izgonit pe protopărin- - x 
ţii noştri din rai, ca nu cumva, mâncând din rodul pomului - 
vieţii, să rămână nemuritori cu păcatele şi cu necazurile lor'”. = 
Aceasta nu înseamnă că Dumnezeu a fost cauza morţii pro- a 


topărinților noştri, ci ei inşişi, prin păcat, deoarece au căzut prin 
neascultare de la Dumnezeu Cel viu şi de viaţă dătâtor şi s-au - 
predat păcatului, care produce otrava morţii şi omoară toate - 
de câte se atinge. Prin păcat, moartea « 


"* Sfântul lnan Gură de Aur, In Genes,, ham 17,9. 
* Ad Autulic. 11,25. 
2 Fc. 3, 22. 


" Sfântul loan Gură de Aur, In Gene, hom 18,3 
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Partea 4 doua Relaţia lui Dumnezeu cu tăptura 


s-a transmis fiinjui celei zichite «pre nemurire Ea acoperă ux- 
teriarul, dar nu și interiorul ei Cuprinde partea materială a 
omului. însă nu se atinge de insuşi Chipul lui Dumnezeu" 


Prin păcat, protapărinţii noştri au deranjat relația lor, cea 
de Dumnezeu stabilită, cu natura cea văzută. Au fost izgo- 
niți din sălaşul lor fericit, raiul”, în multe privinţe au pierdut 
stăpânirea asupra naturii, asupra animalelor şi pământul a 
devenit blestemat împreună cu omul: „Spini şi pălămidă iţi va 
rodi” “”. Pământul cel făcut pentru om, inipul tainic al lui şi con- 
dus de el. liind binecuvântat datorită lui, a fost blestemat im 
preună cu toate făptunle, tot din cauza omului, a fost supus 
putreziciunii şi stricăciunii. De aceea „toată făptura suspină 
laolaltă şi suferă”"” 


39. Moştenirea păcatului strămoșesc 


1. Întrucât toți oamenii sunt urmașii lui Adam, păcatul 
strămoşesc s-a transmis; pe calea succesiunii, a trecut la toţi oa- 
menii. De aceea este păcatul strămoşesc în acelaşi timp şi pă- 
catul moștenil. Moştenind firea omenească de la Adam, îm- 
preună cu ea, noi toți moştenim şi stricăciunea păcatului. De 
aceea toți oamenii apar în lume ca „fiii mâniei din fire“ [rExva 
(poz Goyr]<]'”, pentru că dreapta mânie a lui Dumnezeu se 
datorează firii păcătoase a lui Adam. Însă păcatul primor- 
dial nu este absolut identic în Adam și în urmaşii lui. Adam 
a călcat porunca lui Dumnezeu, conştient, personal, nemijlocit 


** Stântu! Grigorie de Nysso, Orar. catech., c. 8 
* Fe 3, 23-24 

” Fe. 3, 18 

” Ram, 8, 11-22. 

"E4.2,3, 
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39. Moştermrca păcatului strămoșesc 


şi benevol. Adică a săvârşit pâcalul care a predus in el starea 
de păcat, in care stăpâneşte principiul pâcătoşeniei. Cu alte cu- 
vinte, în păcatul primordial al lu: Adam trebuie deosebite două 
momente. Primul, faptul in sine, călcarea poruncii lui Dum- 
nezeu in sine, abaterea în sine |naoăfaoiz]"”, fărădelegea in 
sine |n1agutnruiua]"", neascultarea in sine [nagaru)”. Şi al 
doilea, starea de păcat creată prin aceasta, păcâtoșenia (apao- 
1ict]”*. Urmașii lui Adam n-au participat în mod direci, per- 
sonal, nemijlocit, conştient şi de bunăvoie la tapta lui Adam, 
la păcatul însuși, la napanteiuu, nagakon, nagăfuors, ci năs- 
cându-se din Adam cel căzut, din firea lui păcătoasă, primesc 
la naştere, ca o moştenire inevitabilă, firea în stare de păcat. in 
ca sălăşluieşie păcatul [ânuagrur] care lucrează, ca un principiu 
viu, şi trage spre săvârşirea păcatelor personale, asemănătoare 
cu cele ale lui Adam. De aceea sunt supuşi la pedeapsă ca şi 
Adam. Sfântul Apostol Pavel spune că moartea, consecința ine- 
vitabilă a păcatului, sufletul păcatului. „impărăţeşte de la Adam 
şi peste cei ce nu păcătuiseră, după asemănarea greşeli: lui 
Adam [kai i nt TOL un AHAETIUAVTAL ET Tu! OHOWIHILUTL TIE 
nagafăotuws Adau]”. Adică, după tâlcuirea Fericitului Teo- 
dorel, şi peste cei care n-au păcătuit în mod direct precum 
Adam, mâncând din tnuctul interzis, ci au păcătuit asemenea 
[iri mo onouvuari| lui Adam şi au devenit părtaşti căderii 
slrămoșului lor". În mărturisirea credinţei ortodoxe se spune: 


Intrucât toți oamenii, în starea de nevinovâţie, se aflau în 
Adam, de aceea după ce Adam a păcătuit. împreună cu el taţi 


" Rom. 5, 14, 

" Rom. 5, 12. 

"" Ram. 5, 19, 

” Rom. 5, 12.14 

"" Rom. 5, 14 12; Faricilui Teudorei, In Psalm. 50, v. 7. 
"* In Rom. ad verx. 
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au păcătuit şi au intrat în starea de păcat, devenind supuşi nu 
numai ai păcatului, ci şi ai pedepsei pentru acesta” 


În esenţă. orice păcat personal al oricărui urmaș al lui 
Adam îşi trage puterea sa esenţială, păcătoasă, din păcatul 
strămaşesc, iar moştenirea păcatului primordial nu este de- 
cât extinderea stării căzute a strămoșilor la urmaşii lui Adam. 

2. Moştenirea păcatului strămoșesc este generală, astfel 
incât nici un om nu este exclus de aceasta, în afară de Dumne- 
zeu-Omul Domnul lisus, Care a fost născut din Sfânta Fecioară 
şi de la Duhul Sfânt pe cale supranaturală. 

Sfânta Revelaţie a Noului şi Vechiului Testament confirmă 
în multe și diverse feluri ereditatea universală a păcatului stră- 
moşesc. Aşadar, ea învaţă că Adam cel căzut şi păcătos a năs- 
cut fii „după asemănarea sa” ”, adică după chipul său dena- 
furat, rănit şi păcătos. Atunci când lov spune: „Cine-i curat de 
tină? Nimeni, chiar dacă-i va fi viața o zi doar pe pământ”"”, el 
arată că păcatul strămoşesc este izvorul păcătoşeniei univer- 
sale a oamenilor. Prorocul David, chiar dacă a fost născut de pă- 
inţi binecredincioşi, tânguieşte: „Că iată, intru fărădelegi (în 
originalul! ebraic: intru fărădelege) m-am zămislit şi în păcate 
(în ebraică: în păcat) m-a nâscut maica mea”"”, prin care arată 
păcătoşenia firii umane în principiu şi transmiterea ei prin 
zămislire şi naştere. Fiind urmașii lui Adam, loți oamenii sunt 
supuşi păcatului, de aceea Sfânta Revelaţie şi zice: „Nu este 
om care să nu păcătuiască””, nu este um drept pe pământ care 
să facă binele şi să nu păcătuiască”*”. „Cine se poate lăuda că 


"7 Mărtuensteea de credwiţă, articolul 1, întrebarea 24 

" Fe. 5,3 

"lov 15, 4-5: cf. 15. 14; 15. 63, 6; Înţ. Sir. 17. 30;41, 8; Înţ. Sal. 12. 10. 
” Ps, 50,6. 

"” 3 Rap 8, 46.2 Par.6, 34 

'* Eccl. 7, 20. 
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39. Moștenirea păcatului strâmaşese 


are inima curată? Sau cine va cuteza să spună că e curat de pă- 
cate?”""' Oricât am căuta pe omul cel fără de păcat, pe omul 
care n-a fost molipsit de păcătoşenie şi nu se supune păcatului, 
Revelația velero-testamentară afirmă că astfel de om nu există: 
„Toţi s-au abătut, impreună netrebnici s-au făcut; nu este cel 


ce face bine, nu este până la unul”. „Tot omul este minci- N 
nos!”""! În context, inseamnă că în orice urmaş al lui Adam, 
prin păcat, lucrează părintele păcatului şi al minciunii, dia- a 
volul, minţind impotriva lui Dumnezeu şi impotriva tăpturii i 
celei zidite de El. =. 
Revelația neo-testamentară se întemeiază pe următorul Lie 
adevăr: toţi oamenii sunt păcătoşi, în afara Domnului lisus. x 
Provenind prin naştere din Adam cel păcătos, protopărintele a . 
unic", toţi sunt sub păcat [vb aunoriav], pentru „că toţi au Net 
păcătuit” şi „sunt lipsiţi de slava lui Dumnezeu”"”, toţi după î= 
firea lor păcătoasă sunt „fiii mâniei“. Astfel, cine are, ştie şi a 
simte adevărul neo-testamentar despre păcătoşenia tuturor ma 
oamenilor fără excepţie, acela nu poate spune că vreunul din- ii 
tre oameni este fără păcat: „Dacă zicem că păcat nu avem, ne Si 
amăgim pe noi inşine şi adevărul nu este întru noi”. Singur acd 
Domnul lisus, ca Dumnezeu-Om, este fără de păcat, fiind- A 
că S-a născut nu prin zămislirea naturală, păcătoasă, prin -. 
sămânță, ci prin zămislirea fără sămânță din Sfânta Fecioa- adu 
ră şi din Duhul Sfânt. Vieţuind în lumea care „zace în rău”, * . 
Domnul lisus „n-a săvârşit nici un păcat, nici s-a aflat vicleşug -- 
in gura Lui”"” „şi păcat întru El nu este |apaoria 2v avrq e i 
- » 
“ Pilde 20, 9; cf Înţ. Sie 7, 5 .r 
si Ps, 52, 4: cf, 13,3; 129, 3: 142, 2; luv 9, 2; 4. 17; 25, 4; Fc.6.5,8,21. >» 
"Pe 115,2. -. 
Fapte 17, 28, a A, 
'" Ram. 3, 9.23; 0f.7, 14 
3 (2,3. 


" 1in1,8cf.In8,79. 
" 1 in 5, 19 
"1 Pa. 2, 22; cf, 2 Car. 2, 521 
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39. Moștenirea păcatului strămoșesc 


neamului omenesc şi, ca atare, este îinvepătorul păcătoşemei 

universale omeneşti. Din ei şi prin el, in toți urmaşii săi a 1n- 

irat 1] AuaoTuv, păcătoşenia firii, înclinarea spre păcat, care 

sălăşluiește în tot omul ca un „principiu al păcatului [1 kot- 
va auaeria” ” şi lucrează, provoacă mortalitatea şi se mani: 
testă prin toate păcatele personale omenești. Cu toate acestea, 
dacă nașterea din strămoşi păcătoşi ar fi fost singura cauză a 
păcătoşeniei şi a mortalității noastre, acest fapt ar fi contrar 
dreptei judecăţi a lui Dumnezeu, Care nu poate ingădui ca toţi 
oamenii să devină păcătoşi şi muritori numai pentru că stră- 
moşul lor a păcâtuit şi a devenit murilor, fără participarea lor 
personală şi acordul pentru aceasta. Totuşi noi apărem ca ur- 
maşi ai lui Adam pentru că Dumnezeu Atotştiutorul a prevă- 
zut că voinţa fiecăruia dintre noi va fi asemănătoare cu cea 
a lui Adam şi că fiecare dintre noi va păcătui la tel ca el. Fapt 
confirmat prin cuvintele Apostolului hristofor. „Pentru că toți 
au păcătuit (iț w navrez juaorov]”. Astfel, după cuvintele 
Fericitului Teodoret: 


Fiecare dintre noi se supune morţii nu din cauza păcatului 
strămoşesc, ci din cauza propriului său păcat [ob ya dur 71 
T0V NQONÂTOROL AUAOTIAV, Ma dud INV OIKELAU EKNOTOC 
dexerau Tov Davarou Tov boov]”. 


lar Sfântul lustin zice: 
Neamul omenesc de ia Adam a căzut sub stăpâmrea mor- 


ţii şi sub inşelarea şarpelui, deoarece fiecare om a comis râu |7ut- 
OU TI)V 1ĂiV WAV ÎRAOTOL AVUTA NOVNEL VIA VOI” 


"" Rom, 7, 20. 
"” Interprei. im cpist. ad Rom. c. 5, v. 12 
'* Dialag cum Tryph., c. 88. 
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Partea 1 doua Relaţia lui Dumnezeu cu făptura 


Aşadar, ereditatea morţii. care a apărut în urma păcatului 
lui Adam, se întinde peste toţi urmaşii săi şi din cauza păca- 
telor lor personale, pe care Dumnezeu, în Alotştiinţa Sa, din 
vecie le-a prevăzul. 

Când face comparaţia intre Adam și Domnul Hristos, Sfân- 
tul Apostol Pavel indică dependenţa genetică şi cauzală a pă- 
cătoşeniei generale a urmaşilor lui Adam de păcatul lui. Pre- 
cum Domnul lisus este izvorul dreptâţii, al indreptării, al vieții 
şi al invierii, aşa şi Adam este izvorul păcatului, al osândei şi 
al morţii. „Aşadar, precum prin greşeala unuia [du îvâs na- 
QUTTUMATOS] a venit osânida |karakprua| pentru toți oamenii, 
aşa şi prin indreptarea adusă de Unul a venit [ăi ivoz dia 
unuăTOS), peniru toți oamenii, intreptarea care dă viaţă [ăkau- 
atv Cuc]. Căci precum prin neascultarea unui om jdia rii 
NAQaKOII TOD t vos AvOGumou] s-au făcut păcătoşi cei mulți. 
tot aşa prin ascultarea unuia [dur Tns Viakoriz Tov ivos] se 
vor face drepţi cei mulţi.” ” „Că de vreme ce printr-un om 

jo: avOprunou] a veni! moartea, lot printr-un om [di avu 
TIOu] şi invierea morţilor. Căci, precum in Adam taţi mar, aşa 
şi in Hristos toți vor învia.”"" 

Provenind de la Adam, păcătoşenia firii umane se mani- 
festă, fără excepție, in toţi oamenii, ca un principiu, o putere 
vie a păcatului, ca o categorie, o lege a păcatului, care sălăş- 
luieşte in om şi lucrează în şi prin el”. Totuşi omul participă 

la aceasta prin libera sa voinţă, astfel încât păcătoşenia firii se 
ramifică şi creşte prin păcatele lui pursanale. Legea păcatului, 
cea ascunşă in firea omenească, lupiă impotriva legii rațiunii 
ȘI înrobește pe om, Prin urmare, omul nu face binele pe ca- 
re îl vaieşte, ci răul pe care nu-l voiește, acționând astfel din 


” Rom, 5, 18-19 
"1 Cor. 15, 21:23 


" Rom. 7, 1423 
ja 


39. Moştemrea păcatului strâmoşesi 


cauza păcatului care se sălăşluieşte in el [1] oixovoa aug 
Tii)'*. Sfântul loan Damaschinul spune: 


În firea umani sălăşluieşte duhoarea şi sentimentul păcu 
tului, adică pofta şi plăcerea simţurilor, care se cheamă legea pn 


calului. lar conștiința constituie fegen raft amanu 


Lepea păcatului luptă impotriva legii raţiunii, insă nu este 
în stare să distrugă definitiv iot binele din om şi să-l facă ne- 
putincios pentru a vicţui in bine şi pentru a lucra binele. Du- 
pă esența suflejului său cel cu chip dumnezeiesc, char desfi- 
gurat de păcai, omul se străduiește să slujească legii raţiunii 
sale, adică conştiinţei, iar după omul cel lăuntric, care tânjeşte 
după Dumnezeu, el simte bucuria în legea Lui ” lar atunci când 
prin nevoinţa harică a credinţei lucrătoare face ca Domnul 
Hristos să devină esenţa vieţii sale, el cu uşurinţă şi cu bucu- 
rie slujeşte legii lui Dumnezeu *. Totuşi şi păgânii care vieţu- 
iesc în afara Sfintei Revelaţii, in potida supunerii lar legii pă- 
catului, păstrează pururea în sine dorinţa binelui, ca o însu- 
şire nedespărţită şi inviolabilă a firii lor. Şi cu sufletul lor cu 
chip dumnezeiesc, il pot cunoaşte pe Dumnezeu Cel viu şi ade- 
vărat şi pot face cele ale legii lui Dumnezeu, care este scrisă în 
inimile lor'*. 

3. Învățătura Rovelaţiei divine a Sfintei Scripturi despre 
realitatea şi universalitatea eredității păcatului strimoşesc 
este elaborată, explicată şi mărturisită de Biserică in Sfânta 
Iradiţie. Incă din timpurile apostolice, Biserica păstrează obi- 
ceiul sacramental al botezării pruncilor spre iertarea păcatelor 
zic 'ăprow Apapruvov], Despre aceasta mărturisesc hotirânlu 


" Rom, 2, 14.23 

De fil. IV, 22. col. 12008 

"* Rom. 7,22 

" Rom, 7,25. 

" Ram. Î, 19-20; 2, 14-15; 7, 18-19 
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39. Moştenirea picatului steimogesc 


nasterea din nou să ate spele lin ei ceca ce au prinut lu naşte” 


rea dintâi 


l.uptând împotriva lui Pelagiu, care tăpăduia realitatea şi 
ereditatea păcatului strămoyesc, Biserica a osândit învățătura 
sa la peste douăzeci de sinoade. Prin aceasta a aratat că adr- 
vărul Sfintei Revelaţii despre ereditatea universală a păcatului 
strămoşesc este profund înrădăcinat în sentimentul și in can- 
ştiinţa sa sfântă şi sobomicească, 

La taţi Sfinţii Părinţi şi invăţători bisericeşti care s-au ocu- 
pat de subiectul păcătoşeniei universale a oamenilor, găsim 
învățătura clară şi precisă despre ereditatea păcătaşeniei. Du- 
pă ci, ea este condiționată de păcatul strimoşesc al lui Adam. 
Sfântul Ambrozie scrie: 


În primul om, noi toți am greşit, şi prin moştenirea firii de 
la unul, pesie toţi s-a răspândit şi moştenirea păcatului... Prin 
urmare, Adam este in fiecare dintre noi. În el a greşit tinea ome- 
nească, deoarece prin unul păcatul s-a transmis tuturor ” 


Sfântul Grigorie de Nyssa spune: 


Mulțimea pesle care, pe calea moştenirii, s-a răspândit 1âu- 
tatea nu se poste cuprinde cu numărul. Belşugul de vicii ucigă- 
toare s-a împărțit şi creştea prin fiecare dintre ei. Asttel rău- 
tatea roditoare se transmitea prin şirul neîntrerupt de nea- 
muri. revărsându-se pesle mulţimea de oameni la nestârşit. 
Până când, ajungând la un capăt. a supus toată firea omenească, 
Precum a zis prorocul limpede pentru toți. „Toţi s-au abătut, 
impreună netrebnici s-au făcut” (Ps. 13, 3), şi n-a râmas nimic 
din cele existente care n-a deveni! instrumentul răului 

PI 
"* Apoloy. propli. Daurd, Îl. 12. În partea a doua, acest Părinte bisu- 
ticusc scrie: „lpsts sau în Adam, sortuus in Adam, de paradise ciectus în 
Adam; quio mode revocei, nisi re sn Adani învenerit. ut in dle culpec obnovtum, 
nroete debite, ita in Chezsto uestificatiun?2” (De cacessu fratris su Saturn, IL. 6) 
"* in Chrasta resuerect. 
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39. Mojştenirea pă, atulua stdinoj 


Nimic nu «te ma! cunos | « i în ear 
racit despre păcatul sirămo: insă si nimic mal ascu! 


hus] pentru înțelegere 


După invâţătura Bisericii este neindoielnic că moştemrea 
păcătoşeniei lui Adam se transmite tuturor oamenilor prin ză- 
mislire şi prin naștere. in această privinţă, foarte importantă 
este hotărârea sinodului din Cartagina (252), la care au parti- 
cipat 66 de episcopi sub oblăduirea Sfântului Ciprian. El a sta- 
bilit că botezul pruncilor n-ar trebui amânat până în a opla zi 
(după exemplul Bisericii vetero-testamentare. care practica tă- 
ierea împrejur a pruncilor în ziua a opta), ci trebuie botezați 
şi înainte. Sinodul argumentează astfel această hotărâre: 


Intrucăt şi celor mai mari păcătoşi, care mul au păcâtuit im- 
poinva lui Dumnezeu. li se dă dezlegare de păcate după ce în 
cep să creadă şi nimeni: nu este lipsit de iertare şi de har, cu atăl 
mai muli nu trebu:e interzis acest lucru pruncului, abia născut, 
care în nimic n-a greşit |nihul pecazail), ci doar purcezând după 
irup de la Adam, prin naştere a lost molipsit de moartua stră- 
moşească (contagiun mortesantiqiuae). De aceea el poate pnmi mai 
uşor dezlegarea de păcate, intrucăt i se iartă nu propriile păcate, 
ci păcatele altuia |non propna srd ahena pecoata) 


4. Împreună cu transmiterea păcatului strămoșesc prin 
naştere ta toţi urmaşii lui Adam s-au transmis şi toate conse- 
cințele care i-au cuprins pe strămoşii noştri după cădere: des- 
figurarea chipului lui Dumnezeu, intunecarea minţii. perver- 
lirea voinţei, pângărirea inimii. bolile, suferințele şi moartea“ 

Fiind urmaşii lui Adani, toţi oamenii moştenesc de la el su- 
iletul cu chip dumnezeiesc, însă chip întunecat şi desfigurat 


* De mrorilues calea. cathol. |, 40 
* Slântul Ciprian al Cartaginei, Eprst. 59. ad Fuium. 
" Cf Siântul loan Damaschinul, De fid. 11, 28, cul. 96! 
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parea a daua Relaţia lui Dumnezeu cu făpturi 


necrudlința, superstițiile, păgânismul, politeismul, atessmul”" 
Totuşi această întunecare a minţii, această innebunire şi în- 
şelare a ci prin păcat nu trebuie privită ca o distrugere dulini- 
tivă a puterilor mintale ale omului pentru priceperea lucru: 
nlor duhovniceşti. Apostolul ne invaţă că mintea omenească, 
chiar și întunecată, incețoşată de păcatul strămoșesc, totuşi are 
puterea să-l. cunoascii intr-o măsură pe Dumnezeu şi să pri- 
mească descoperirile Sale” 

Stricăciunea, slăbirea voinţei şi înclinarea ei mai mult spre 
rău decăt spre bine sunt in urmașii lu: Adam consecinţe ale pă- 
catului strămaşesc. Egoismul dependent de păcat a devenit pu- 
terea principală a activităţii lor. Ea a ferucat libertatea lor cea 
cu chip dumnezeiesc şi i-a făcut „robi ai păcatului”"“. Oricât 
de dependentă de păcat ar fi fost voia urmașilor lui Adam, to- 
tuşi înclinarea spre bine n-a fost cu totul distrusă. Omul cu- 
noaşte binele, îl doreşte, însă voința păcătoasă îl trage spre rău 
şi face răul: „Căci nu fac binele pe care îl voiesc. ci răul pe care 
nu-l voiesc, pe acela îl săvârşesc“ ”, „Pormrea nestăpânită mă 
trage spre râu, prin lucrarea vrăjmaşului şi după vicleanul obi- 
cei." Această pornire păcătoasă spre răutate, datorată abiş- 
nuinței, a devenit pe parcursul istoriei un fel de lugu a lucrării 
omeneşti: „Găsesc deci in mine, care voiesc să fac bine, legea 
că răul este legat de mine [âri E uoi TO Kakov nadie tau]. 


"* Rom, 1, 21.31; Ps 13, 1-3, 52, 1-4; f. Sfântul Atanasie cul Marc, 
Contra gen!.. 8-9; Sfântul Grigorie Teolugul, Omilia 19, 13,14; Omulia 14, 
25; Omilia 22. 13; Omilin 145, 812: Stâniul Grigore de Nyssa, Omilia 
caicck., c. 6; Sfântul loan Gură de Aur, A prpul antioch, hom. 11, 2; Sfân- 
tul Macarie cel Maru, Homil. 43, 7; Sfântul loan Damaschinul, De ful 
II, 1. 

" Ram. 1, 19-20. 

” In8. 34. Ram. 5, 21,6, 12.17.20. 

” Ram 7, 19. 

** Canonul Născătoarei de Dumnezeu, cântarea a 4-a, Duminică la Pave 
cerniţă, plas |, în Octost. 

” Rom. 7,21. 


| pa 


Insa, în polida acestor fapt 1 dumneze 


al urmașilor păcătoşi ai lui Adam “II ințe 


tânjeşte după Dumnezeu iumnez 

jeşte leşii lut Dumne ele, aspir. 

robia păcatului. Pentru că in oamenii lâbiţi de t 
nirea păcatului strămoșesc şi de păcatul lor personal a rân 


dorința binelui şi o anume putere pentru a-l sâvarşi, precum 
spune Apostolul: „Păgânii, care nu au lege, din fire fac ale legii 
[(pvoi ra Tov vouov nouj|” ”'. Oamenii in nici un caz nu sunt o 
unealtă oarbă a păcatului, a răului şi a diavolului. In ei totdea- 
una sălăşluieşte voinţa liberă, care, in pofida a tot păcatul. acțio- 
nează liber, şi pol dori şi lucra binele 

Necurălia, intinarea, pângărirea inimii este partea comună 
a tuturor urmaşilor lui Adam. Ea se manifeslă prin nesimţirea 
pentru lucrurile duhovniceşti şi prin alundarea în pornirile 
iraționale şi dorințele pătimaşe. Inima omului. adormită pnn 
iubirea de păcat, se trezeşte preu la realitatea veşnică a sfin- 
telor adevăruri dumnezeieşti: „Somnul păcatului îngreunează 
inima mea”””. Inima, molipsită de păcatul de la inceput, devi- 
ne atelierul gândurilor, al dorințelor, al sentimentelor şi al fap 
telor rele. De aceea Mântuitorul ne învaţă: „Căci din inimă ies 
[Ex yap TIS kaqătas tttoxavrail: gânduri rele, ucideri, adul- 
tere, desirânări, furtişaguri, mârturii mincinoase, hule”"*. Dar 
„intma omului este mai vicleană decât orice” ”, așadar, şi în 
starea de păcat, ea a păzil puterea să „se bucure de legea lui 
Dumnezeu”. Inima în stare de păcat seamănă cu v oglindă 


” Rum. 7, 28. 

* Rom 2. 14. 

* Stântul Churl al lerusahimustun, Caterh. 11, 1 3.4 

" Cunonul Înintenter gaturulut, cântarea a 6-a, Canonul Preasfinter N 
câloarei de Dunmnezcu, marți la Uinenie, plac 2. în Octuuh 

"Mu 15, 19; Cf. Me 7,2); Fc 6.5; Pude6, 14 

"ter. 17,9 

"> Rom 7, 22. 
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Partea adoua Relaţia lui Dumnezeu cu f3ptura 


întinată cu noroi, care imdată ce se va spăla, va străluci cu o cu- 
răție şi o frumuseţe dumnezeiască. Atunci se poate oglindi şi 
vedea in ea Dumnezeu” 

Moartea lace parte din toţi urmaşii lui Adam, întrucât ei 
se nasc din el, care este molipsit de păcat şi, prin urmare, mu- 
ritor. Cum dintr-un izvor contaminat iese un râu contaminat 
la fel şi din patriarhul cel molipsit de păcat şi de moarie“”. Moar- 
tea lui Adam şi a urmaşilor săi este dublă: trupească şi du- 
hovnicească. Moartea trupească se petrece atunci când trupul 
este lipsit de sufletul care îi dă viaţă. Cea duhovnicească, atunci 
când suflutul este lipsit de harul lui Dumnezeu, care îl însu- 
ilețeşte cu viața duhovnicească mai înaltă, care tânjeşte după 
Dumnezeu. După cuvintele Sfântului Proroc lezechiel: „Su- 
fletul care păcătuieşte va muri” ”. Premergători ai morții sunt: 
bolile şi suferințele. Trupul, slăbit de păcatul moştenit şi de cel 
personal, a deveni! stricăcios, iar 


moartea, prin stricăciune |m] O8opă], impărățeşte peste toți 
oamenii”. 


Trupul pătimaş s-a lâsat pradă păcatului, care se manifestă 
prin stăpânirea nefirească a trupului asupra suiletului. De aceea 
trupul devine deseori o povară grea şi o piedică peniru suflet 
şi pentru lucrarea lui, care aspiră la Dumnezeu. Înțeleptul So- 
lomon zice: „Trupul cel putrezitor ingreuiază sufletul şi lo- 
cuinţa cea pământească impovărează mintea cea plină de gri- 
jă””'. Ca o consecinţă a păcatului lui Adam, între sufletul şi 
trupul urmaşilor săi a apărut dezbinarea, discordia, lupta şi 
vrăjmăşia nimicitoare: „Căci trupul poftește impotriva duhului, 


"CLM 5,8. 

" Cf. Rom. 5, 12; i Cor. 15, 22. 

" lez. 18, 20. 4 18,4. 

"* Sfântul Atanasie cel Mate, De rnicarn. Verbi, 8, PG 25, cal. 109 A 
" Înţ Sol. 9,15 
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40. Învățături cronate despre păcatul strâămoşesc 


iar duhul împotriva trupului. Căci acestea se împotrivesc unul 
altuia, ca să nu faceţi cele ce aţi voi”? 


40. Învăţături cronate despre păcatul strămoșesc 


Încă din primele secole ale creştinismului, ebioniţii, gnos- 
ticii şi maniheii au tăgăduit dogma despre păcatul primordial 
şi despre consecințele sale. După învăţătura lor, omul nicio- 
dată n-a căzut din punct de vedere moral şi n-a călcat porunca 
lui Dumnezeu, deoarece căderea s-a petrecut mult înaintea ve- 
nirii omului în lume. În urma influenței principiului râului, 
care stăpâneşte lumea, fără şi impotriva voii omului, el este 
doar supus păcatului care deja exista, iar această influenţă este 
irezistibilă. 

Ofiţii (de la ocpic, şarpe) invăţau că omul, indemnat de sfa- 
tul înțelepciunii, întruchipat in forma șarpelui [ocpiâuooțpoc], 
a călcat porunca şi. astfel, a ajuns la cunoaşterea adevăratului 
Dumnezeu. 

Encratiţii şi maniheii învățau că Dumnezeu, prin porunca 
Sa, a interzis relaţiile matrimoniale între Adam şi Eva. Păca- 
tul protopărinţilor a constat în faptul că au călcat această po- 
runcă dumnezeiască. Este evident că această învăţătură este 
neintemeiată şi falsă, fiindcă Sfânta Scriptură arată clar că, în- 
dată ce Dumnezeu i-a creat pe primii oameni, i-a binecuvân- 
tat şi le-a poruncit: „Creşteţi şi vă înmulțiți şi umpleți pămân. 
tul!” şi imediat le-a dat legea matrimonială“. Aşadar, toate 
acestea s-au petrecut înainte ca șarpele să-i ispitească pe pri- 
mii oameni şi să-i ademenească în păcat. 


Gal. 5, 17 
* Fe.1.28B. 
* Fc. 2, 24 


a 


SI 


„5. 155 e — 


- 


- 


De 


hăniți « 


acuastă re de 
n nței şi a 
nsbhin ] 
tul voinței | O 
SONdI. Ce entă 


Libertatea omului este atât de pute 
cide sincer și neclintii, n 


mâne veșnic neprihăni! 


ați omul 


de Hristos şi după EI 


tură care niciodală n-au gruși 


Moartea nu este consecința păcatului lui Adam, 


indispensabilă a firii celui zidite. Adam a lost creat mu 
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Partea a doua Relaţia lui Dumnezeu cu fâptura 


Cu sau tără păcat. eltot arti trebuit să moară. impotriva aro- 
zivi pelugiene a luptat în mod deosebit Fericitul Augustin, apă- 
rând învăţătura Bisericii primare despre păcatul strămoșesc 
Totuşi, făcând aceasta, a căzut în extrema cealaltă. El susținea 
că păcatul strămoşesc a distrus firea omenească într-o aseme- 
nea măsură incât omul cel căzul în păcat nu numai că nu poate 
lucra binele, ci nici nu-l poate dori, voi. El este robul păcatului 
in care lipseşte orice vrere sau facere de bine“. 


41. Retrospectiva și critica invățăturilor romano- 
catolice și protestante despre păcatul strămoșesc 


1. Romano-catolicii invaţă că păcatul primordial a luat de 
la Adam dreptatea originară şi desăvârşirea harică, însă nu 
a rănit firea lui. Conform învăţăturii lor, dreptatea originară 
[justitia originalis] n-a fost parte organică, integrantă a firii du- 
hovniceşti şi morale a omului, ci un dar exterior al harului 
(dama gratiae, donun supernalurale), un supliment excepțional 
al puterilor naturale ale omului [donum superadditum]. De aceea 
păcatul primului om a constat în lepădarea de acest har, cu 
totul exterior, supranatural, care îl câlăuzea din alară. Păcatul 
lepădării de har, al depărtării omului de la Dumnezeu nu este 
altceva decât lipsirea lui de acest har, lipsirea lui de dreptatea 
incipientă |defectus, privati, justitiac origmalis] şi intoarcerea 
sa la starea pur naturală, la starea fără har. Însăși firea ume- 
nească după cădere a rămas la tel cum a fost inainte. Chipul 
lui Dumnezeu în om nu s-a schimbat, n-a fost desfigurat. Pu- 
terilu sale principale, raţiunea, sentimentele și voința au rămas 
aceleaşi precum au fost inaintea căderii. Până la păcat, Adam 


” Dean Des, XIV. 14; Contra ulucas epist prlay. |, 2 
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41. Retraspectiva şi critica invățăturilar, 


a trăit ca la curtea regală, iar din cauza încălcării i s-a luat sla- 
va exterioară şi ol s-a întors la starea primară, in care a fost 
inainte. 

Hotărârile Sinodului din Trident despre păcatul primor- 
dia! au stabilit că păcatul strămoșilor a constat în pierderea sfin- 
țeniei şi dreptății celei dăruite, dar nu au specificat clar cum 
au fost acea sfinţenie şi dreptate. Ele afirmă că în omul născut 
din nou nu rămâne absolut nici o urmă de păcat, sau de ceva 
neplăcut lui Dumnezeu. Rimâne doar pofta [concupiscentia], 
care, provocând omul la luptă, este mai degrabă folositoare 
decât dăunătoare. În orice caz, ea nu este păcat, chiar dacă pro- 
vine din păcat şi trage spre el. În hatărârea a cincea, se spune: 


Sfântul Sinod mărturiseşte şi ştie că pofta rămâne în cei bo- 
tezaţi, însă fiind lăsată peniru luptă, nu îi poate vălăma pe cei 
care nu o acceptă, nici pe cei care, sprijiniți de harul iui lisus 
Hristos, se luptă cu vitejie impotriva ei. De fapt, cununi va pri- 
mi tocmai cul care bine se va neval. 


Sfântul Sinod mai declară 


Această paftă. pe care Apastulul uneori o numeşte „păcat”, 
Biserica Sabornicească niciodată nu a numit-o astfel, în sensul 
că ea este păcatul adevărat şi propriu al celor născuţi din nou 
[qi were ei proprie m renatis peroatum sit], iar nu că ea este din 
păcat şi trage spre el” 


Această învățătură romano-catolică este ncintemeiată de- 
oarece crede că dreptatea primară şi desăvârşirea lui Adam 
sunt un dar exterior, privilegiu care se dă naturii din afară şi 
este despărțit de ea. Însă învățătura apostolică a Bisericii pri- 
mare învaţă clar că această dreptate primară a lui Adam nu 


"" Canal. Truj. sess. V, 5, 
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4]. Retrospectiva şi critica invăjăturilor 


voiesc cu, nu eu fac aceasta, ci pacatul care locuieşte în mine 
[1] OIKOVIA EV EHOL ctuaotia]” 

2. Învățătura protestantă despre păcatul strămoşesc este 
apusă celei romano-catolice. După aceasta, păcatul a distrus 
cu totul libertatea omului, chipul lui Dumnezeu şi toate pute- 
rile duhavniceşti, incât insăși firea omenească a devenit păcat, 
iar omul a devenit neputincios penlru a săvarşi once bine. Tot 
cuva ce dureşie şi lucrează este păcat, Virtuţile sale în sine sunt 
păcat. Omul este mort duhovnicuşte, statuie fără ochi, minte şi 
sentimente. Păcatul a distrus în el tirea zidită de Dumnezeu 
şi în locul chipului Lui a aşezat chipul diavolului. Păcatul moş- 
tenit a intrat în firea omului aşa de profund, atât a pătruns-o, 
încât nici o putere din această lume n-ar putea s-o despartă de 
cl. Şi mai mult, nici însuşi botezul nu distruge acest păcat, ci 
doar îndreapiă vinovăția. Abia la învierea morţilor acest păcat 
se va lua cu totul de la om. Chiar dacă omul, fiind cu totul rab 
al păcatului strămoşesc, n-are putere în sine de a lucra binele, 
ceva ce s-ar fi manifeştat prin faptele dreptății [justitia operum], 
prin dreptatea duhovnicească [justitia sprintualis], sau prin fap- 
tele dumnezeieşti care se referă la mântuirea sufletului, totuşi 
în el există o putere duhovnicească ce lucrează în domeniul 
dreptăţii civice (justitia civilis]. De exemplu, omul cel căzut prin 
faplele exterioare Îl poate mărturisi pe Dumnezeu, poate ară- 
ta o supunere faţă de Dumnezeu, faţă de autorităţi şi faţă de 
părinți prin alegerea virtuţilor exterioare, ferindu-se de ucidere, 
de adulter, de furt etc. 

Dacă privim această învăţătură protestantă prin lumina 
învățăturii bisericeşti expuse mai înainte, despre păcatul stră- 
moşesc şi despre consecinţele sale, vedem clar că aceasta este 
tără temei. Mai ales pentru că învățătura protestantă idunti- 
fică cu totul dreptatea lui Adam iniţială cu firea lui în sine şi 
nu face nici o diterențiere între ele. De acvea, prin păcat, omu- 
lui nu i-a fost luată doar dreptatea iniţială, ci şi toată firea lui. 


e 


”" Rom. 7, 19-20. cf. 8. 23-24 


431 


Partea a doua Relaţia lu: Dumnezeu cu făptura 


Pierderea dreptății inițiale este identică cu pierderea şi dis- 
tragerea lrii. Insă Sfânta Scriptură nu recunoaşte în nici un 
sens distrugerea totală a firii lui Adam prin păcat, nici nu re- 
cunoaşte că în locul tirii primare, celei zidite de Dumnezeu, 
ar putea apărea o altă fire, după chipul lui satana. Dacă aceasta 
ar fi fost adevărat, atuncă în om n-ar Îi rămas nici o dorință pen- 
tru bine, nici o inclinare spre el, nici o putere ca să-l săvâr- 
sească. Totuşi Stânta Scriptură susţine că şi in omul cel căzut 
au rămas fărâmituri de bine, inclinare, dorinţă şi aptitudini 
pentru a-l săvârşi””. Mântuitorul! chiar a apelat la rămăşiţele 
binelui din firea păcătoasă a omului. Aceste rămăşiţe n-ar fi 
putut exista, dacă după păcat Adam ar fi primit chipul lui sa- 
tana in locul chipului lui Dumnezeu. 

Din această perspectivă, sectele protestante, arminienii şi 
socinienii reprezintă reinnoirea învățăturilor lui Pelagius, în- 
trucât ele refuză orice legătură cauzală şi genetică dintre pă- 
catul primordial al strămoşilor noştri şi păcatul urmaşilor lor. 
Păcatul lui Adam nu numai că nu i-a putut râni pe urmaşii lui 
Adam, dar nici pe el. Singura consecinţă a păcatului lui Adam 
pe care ei o recunosc este moartea. Insă ea nu este pedeapsă, 
ci râul fizic care se transmite prin naştere. 

În acest sens, Biserica Ortadoxă şi astăzi, ca şi întotdea- 
una, mărturiseşte neclintit învățătura Revolaţiei divine desco- 
perită in Slânta Scriptură şi în Sfânta Tradiţie. În Epistola Pa- 
lriarhilor răsăriten: este scris: 


Credem că primul om, zidit de Dumnezeu, a căzut din ri 
atunci când a acceptat sfatul şarpelui şi a incâlcat porunca lui 
Dumnezeu De aceva păcatul strămoșesc se (ransmile tuluror 
urmașilor pe calea moştenirii, astiel că nici unul dintre cei nia- 
cuți după trup nu este liber de aceaslă povară şi simte cunse- 
cințele căderii in această viaţă. Această povară şi aceste canse- 
cințe nu le numim păcat (precum necredin(a, hula, uciderea, 


Rum, 2, 14-15; 7, 18; leş. 1. 17; 15.6, 14: M1.5,46;7,9: 19,17; Fap- 
le 28, 2. 
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41. Retrospectiva şi critica invâțăturilor 


ura şi toate celelalte care purced din inima rea a omului). ci in- 
clinarea puiemică spre păcat... Omul cel căzut prin incâlcare 
s-a asemănat cu animalule necuvântătoare, adică s-a intunecat 
şi s-a lipsit de desăvârşire şi de nepătimire, insă nu s-a lipsit de 
firea şi puterea primite de la Alotbunul Dumnezeu În caz con- 
irar, el ar fi devenit irațional şi, prin urmare, „ne-om” Totuşi 
el şi-a reţinut firea cu care a fost creat, şi-a păstrat puterea fi- 
rească, liberă, vie și lucrătoare. Aşadar, după fire, el poate ale- 
ge şi săvârşi binule, ori îl poate evita şi se poate lepăda de 
acesta. Că omul, după fire, poate săvârşi binele, este arătat şi de 
Domnul atunci când spune că „şi păcătoşii iubesc pt cei care ii 
iubesc pe ei”. lar Apostolul Pavel, in epistola sa către Romani 
(1, 19) şi în alte locuri, învaţă foarte clar că „pâgânii care nu au 
lege, din fire fac ale legii” (Rom. 2, 14). Este evident că binele 
pu care omul îl săvârşeşte nu poate fi păca!. fiindcă binele nu 
poate fi rău. Acesta fiind firesc, îl face pe om să [ie doar trupesc. 
nu şi duhovnicesc... Însă, în cei renăscuţi prin har, binele, 
întărit de har. devine desăvârșit şi îl face pe om dostoinc de 
mântuire”. 


În Mărturisirea Ortodoxă se spune: 


Fiindcă in starea de nevinovăție 1oți oamenii erau in Adam. 
aşa şi îndată ce a greşit. cu el au greşi! toți: şi au intrat în starea 
păcăloasă, fiind supuşi nu numai păcatului, ci şi pedepsei pen- 
tru acesta... De aceca şi noi suntem zămisliţi in pântecule ma- 
mei şi ne naştem cu acest păcat, precum spunv Psalmistul „Că 
întru tărădelegi m-am zămislit şi în păcat m-a născui maica 
mea (Ps. 50, 7)". [...] Aşadar, din cauza păcatului. în toți, vo- 
ința şi raţiunea suni rănite. La urma urmei. chiar dacă voința 
omenvască este rănită de păcatul înnăscut, totuşi (conform 
Sfântului: Vasile cel Mare) chiar şi acum, depinde de voia fie- 
căruia dacă va fi bun şi fiu a! lui Dumnezeu sau râu și fiu al 


PET 


diavolului 


"* Articohute 6 şi Id 
Partea |, întrebările 24 şi 27. 


63 


a a 


E: 


Capitolul al li-lea 


Purtarea de grijă a lui Dumnezeu 


42. Despre Pronia lui Dumnezeu 


Întrucât lumea este creaţia preaințeleaptă a bunătății şi iu- 
birii lui Dumnezeu, de aceea El Se reflectă în cele existente prin 
lucrarea bunătății şi iubirii Sale vesnice. Lumea depinde de 
Dumnezeu şi cu fiinţa, şi cu existenţa ei. Dumnezeu a făcut lu- 
mea cu un scop şi prin pronie [2(5vora] o îndrumă spre înde- 
plinirea acestui scop. Nici nu poate ii altfel. Sfântul loan Da- 
maschinul zice: 


Dumnezeu »ste bun şi înțelep! după fire, de aceva şi poar- 
tă de griță lumii, întrucât cel care nu poartă de grijă nu este bun 
Fiind infinit de bun. El minunat poartă de prijă lumii. Fiind ne 
grăit du înțelept, El poartă de grijă tuturor în cel mai bun chip. 


Prin urmare, Pronia lui Dumnezeu este o lucrare neinire- 
ruptă a înțelepciunii, a bunătăţii, a iubirii şi a atotputerniciei 
lui Dumneztu. Lucrare prin care veghează, păzeşte şi întreține 
fiinţa şi puterea făpturilor Sale, le îndrumă spre scopul final, 
ajută în orice bine, infrânează şi îndreaptă răul, fără să impie- 
dice libertatea făpturii. 


"De hd. 11, 29, PG 93, col. 964 B. 
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+42. Despre Pronia lui Dumnezeu 


Biserica lui Hristos a exprimat invăţătura sa dogmatică, 
neschimbată despre pronia lui Dumnezeu printr-un cuvânt 
din primul articol al Simbolului de credinţă sobornicesc — Atol- 
țiitorul |[lavroxoaru'y]. Asifel a mărturisit credinţa şi convin- 
gerea ei că tot ceea ce există în lume, văzul şi nevăzut, este ținut, 
menținut şi chivernisit prin lucrarea neîncetată a Proniei lui 
Dumnezeu. Referitor la rău, Dumnezeu doar îl prevede şi îl 
îngăduie, insă nu-l susţine, liindcă nu EI l-a făcut. Răul care deja 
s-a petrecut este indreplat de Binele suprem spre ceva de folos. 
FI nu face răul, ci, pe cât este cu putinţă, doar îl indnuimă 
spre ceva mai burr. 

Pronia dumnezeiască este una şi nedespărţită, fiindcă este 
lucrarea Singurului Dumnezeu Nedespărțit. Totuşi, privit prin 
oglinda duhului analitic al omului, El Se manifestă in dauă for- 
me principale, în păzirea lumii şi in chivernisirea ei. Păzirea 
[ovimypoic] lumii este lucrarea voinţei lui Dumnezeu cel Proa- 
ințelept şi Atotputernic, prin care El păzeşte şi menţine în uxis- 
tenţă lumea Sa creată. Chivemisirea lumii este lucrarea lui Dum- 
nezeu cel Preainţelept şi Preabun, prin care El indrumă şi câ- 
lăuzeşte lumea duhovnicească şi cea materială spre scopul 
stabilit de El. Prin iubirea Sa proniatoare, Domnul cel în Trei 
Străluciri poartă de grijă intregii făpturi în general şi fiecărei 
vielăţi în particular. După esenţa sa tainică, Pronia lui Dum- 
nezeu este neimpârțită, pentru că Dumnezeu poartă de grijă 
şi unității, şi făpturilor particulare, printr-o lucrare simplă, ne- 
compusă. Însă în oglinda rațiunii umane analitice ea se arată 
ca una generală şi una particulară. Cea generală cuprinde lu- 
mea întreagă, iar cea particulară, pe fiecare făptură în mod deo- 
sebit. De la cele mai mari până la cele mai mici, du la îngeri 
până la gândaci, de la constelații până la atomi. 

După învăţătura Shntei Scripturi, Dumnezeu ..plineşte ce- 
rul şi pământul”. „Cerul este tronul Lui, iar pământul aşternut 


1 Epistula Patriachulor etsâriteiu, acticutul 5. 
ler, 23, 24, 
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42. Despre Pronua lui Dumnczeu 


ştiind tot ceea ce a creat pe pământ.”"* În neprăita Sa iubire 
proniatoare, Dumnezeu poartă de grijă tuturor vietăților, și 
«elor mai mari, şi celor mai mici”. „El hrâneşte şi păsările ce- 
rului şi le îmbracă”, cu atât mai mult pe oameni”. El dă pu- 
tere „crinilor câmpului să crească şi să se imbrace cu frumu- 
sețe negrăită”?! 
lui Dumnezeu, care pe toate le cuprinde şi le păzeşte, înţe- 
leptul Solomon aşa i se adresează lui Dumnezeu: „Pentru că 
iubeşti toate cele ce sunt şi nimic nu urgiseşti din cele ce ai 
făcut, că dacă ai fi urât un lucru. nu l-ai fi plăsmuit. Şi cum 
ar fi rămas ceva, de n-ai fi voit Tu? Sau cum ar dăinui, dacă 
n-ar fi fost chemat de Tine la ființă?”*. Clement Alexandrinul 
spune: 


. Contemplând în uimire și rugăciune Pronia 


Pronia lui Dumnezeu este descoperilă aşa de evident in Stân- 
ta Scriptură, incă! nici nu trebuie dovedită, iar cel care crede că 
ca nu există trebuie musirat şi indreptat” 


Este evident că sfânta dogmă despre Pronia lui Dumnezeu, 
cu tot conţinutul ei, izvorăşte din Sfânta Scriptură. După invă- 
țătura Sfintei Revelaţii, Pronia este consecinţa logică şi fireas- 
că a creației. Dumnezeu este Proniator pentru că este Creator. 
Intr-un fel, prin purtarea de prijă a lumii, continuă creativitatea 
lui Dumnezeu in ea, după cuvintele Mântuitorului: „Tatăl Meu 
până acum lucrează [toyaterauj; şi Eu lucrez |kăy tgyato- 
pai)”. În afară de aceasta, insuşi faptul că lumea făcută de 
Dumnezeu are un scap impune existența Pronivi lui Dumnezeu 
în ea. Dacă lumea are un scop stabilit de Dumnezeu, atunci 


"low 28, 24; Pilde 18, 3: Ps 32, 14: Evr. 03, 13. 

" Mae, 25-43, 

MI. 6, 26; cf. Pa.90, 1-16 

"Mt 0, 28-29, 

 Înp. Sol. 11, 25-28. 

” Strom V, 

" In $, 17; cf. Fericitul Augustin, De Genec, ad lit, IV, 22 
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Partea a daua Purtacea de g a lui Dumnezeu 


trebuie să existe şi Pronia care o indrumă spre realizarea lui 
Pronia lui Dumnezeu este zadarnică, dacă lumea n-are scop. 
Făcând lumea din nehinţă, Dumnezeu, prin Pronia Sa, o aduce 
de la tiinţă la scop. lar scopul este unirea făpturii desăvâr- 
şite cu Făcătorul, „ca Dumnezeu să [ie loate în toți”*. Fiindcă 
Dumnezeu a făcut lumea din iubire şi, după marca Sa bună- 
tate, nu poate să nu-i poarte de grijă. Purtarea Sa de grijă faţă 
de lume arată că FI a făcut lumea din iubire şi este veşnic bun 
şi neschimbat. Toată Sfânta Scriptură, şi ca unitate, şi în toate 
detaliile, este o adevărată istorisire a Proniei lui Dumnezeu 
pentru lume. Făcând lumea, Dumnezeu a râmas în ea şi cu ea, 
chiar dacă este mai presus de ea. El veghează peste ea puru- 
rea şi cu Pronia Sa o indrumă spre scopul ei dumnezeiesc” 

Adevărul despre Pronia lui Dumnezeu, descoperit în Sfânta 
Scriptură, cu toată autoritatea Sa dumnezeiască, există prin 
Sfânta Tradiţie in trupul dumnezeiesc-omenesc al lui Hristos, 
Biserica. Părinţii şi Învățătorii bisericeşti hrănesc cu ea toate 
sufletele infometate după adevărul şi dreptatea lui Dumnezeu. 
Aşadar, Atenagora scrie: 


Nimic în cer, nici pe pămân! nu este uitat de chivernisirua 
şi Pronia lui Dumnezeu Purtarea de grijă a Făcătorului se 
intinde peste toate, văzute şi nevăzute, mari şi mici, fiindcă 
toată făptura laolaltă și orice lucru indeosebi, conform firii sale 
şi scopului său pentru care a fost zidit, are nevoie de Pronia 
Făcătorului” 


Sfântul Atanasie cel Mare zice: 


Ta!4| Domnului nostru lisus I:Instos, fiind cel mai bun Ico- 
nom, Care prin Înţelepciunea şi Cuvântul Sâu, prin Domnul 
nostru lisus Hristos, pe toate le chiverniseşie şi le rânduieşte 


> Cf. Ps. 103, 29; lov 34, 14-15. 
"ML 5. 48; 1 Cor. 15, 28 

> Evr 1,3; Col. 1, 16; E1. 4. 6. 
> De resurreci. mort 18 
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Prin Fiul Său veşnic, Tatăl a făcut tot universul | âvl, 
l-a rânduit [ăn xuounțor | şi îl luminează cu Pronia Sa [quite 
71] tavrov nuovout]. Fiind Logosul cel bun [uyattos Aoyoz] 
şi bunătatea Tatălui, El a pus rânduială in univers, a unit lu- 
crutile potrivnice [10 uiV Lvavria 1014 LVAVTIOIG CUVATIT( | 
şi din ele a scos deplină armanie. Fiind Puterea şi Inţelepciu- 
nea lui Dumnezeu, El mişcă cerurile şi intăreşte pământul [ără 
să-l sprijine pe ceva. Prin EI, soarele devine strălucitor şi lu- 
minează lumea. Prin EI, şi luna îşi pnmeşte partea sa de lumină. 
Prin El, apa rămâne in nori, iar ploaia adapă pământul. Priu 
EI, şi marea este înconjurată de ţărmuri, şi pământul impodobit 
cu plante telurite”. Firea lucrurilor create, fiind zidită din ni- 
mic, în sine |ka0 tavrrv] este slabă, neputincioasă şi muri- 
toare. lar orice fire zidită, în măsura în care depinde de pro- 
priile sale condiţii, este slabă şi stricăcioasă. De aceea, ca uni- 
versul [ro Giov] să nu se intoarcă din nou in neființă [iz ro ui 
tivai|. Bunul Dumnezeu, Cel care a creat loală făptura prin 
Logosul Său, n-a lăsat ca aceasta să fie inşelată şi tulburată de 
propria sa fire. Aceasta este pricina care ar putea să provoace 
firea să se afunde din nou în neființă. Totuşi El, fiind bun. chi- 
verniseşie universul |ryv otuzacav| şi îl ţine în existenţă 
prin Logosului Său, Care Însuşi este Dumnezeu. Prin urmare, 
creaţia, luminată de călăuzirea, Pronia şi rânduiala Logasu- 
lui, poate rămâne neclintită şi se poate apune supunurii ne- 
liinţei, căreia i s-ar putea supune dacă Dumnezeu n-ar otro- 
ti-o”. Atotputernicul şi intru tot desăvârşitul Logos al Tatălui, 
acoperindu-le pe toate şi manifestând pretutinieni puterile 

” Stantul Vasile cel Maru, Contra sent. AU, PG 25. cul 80 C 


* Ibudem, cul. 81 AB. 
* Rate, 41. cul. 81 C- 84 A; f, Feniatul Augustin În joun, Tract. Îl 10 
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Sale, le conţine şi le cuprinde pe toate în Sine, încât nimic nu 

rămâne neocrotit de puterile Sale, ci „pe toate” şi în toate, tu- 

turor tăpturilor indeusebi şi laolaltă le dăruieşte viaţă şi le pă- 

zeşte deopotrivă... După cuvintele Evanghelistului, din tot ceea 

ce există şi se întâmplă, nimic nu este în afara l.ogosului, nici 

ceva care să [fi fast creat şi să fi existat lără EI: „L.a început era | 
Cuvântul |a Aoyw] şi Cuvântul era la Dumnezeu şi Dumnezeu 
era Cuvântul. Toate prin El s-au făcut; şi fără El nimic nu s-a 
făcut din ce s-a făcut“ (în ], 1.3). Precum cântărețul la harpă 
căre, unind cu măiestrie tonurile joase cu cele înalte și mijlocii, 
produce o melodie, asemenea şi Logosul, Înţelepciunea lui 
Dumnezeu, ţine universul ca pe o harpă şi le uneşte pe cele din 
cer cu cele din văzduh, intregul cu părțile sale [ră 6Aa Toiz ka- 
TA HECOS OVVAATaN] şi supraveghindu-le în clipa Sa şi cu vo- 
ința Sa, minunat şi armonios, produce o rânduială sfântă in 
lume. Uimitor în Dumnezeirea Logosului este că El în aceeaşi 
clipă. nu în timpuri diferite, concomitent, pe cele drepte sau 
rotunde, şi pe cele de sus, şi pe cele mijlocii sau de jos, şi ceea 
ce este ud, rece sau cald, văzute sau nevăzute, îndrumă, câlău- 
zeşte şi rânduieşte orice tăpiură conform firii ei |rara Dv Ekdo- 
ov voi]. În aceeași clipă a Lui, cele drepte se mişcă drept, 
cele ratunde deopotrivă, cele mijlocii se pun în mişcare aşa cum 
sunt, caldul se încălzeşte, uscatul se usucă. Conform firii lor, 
pe toate le însuflețeşte și le menţine prin Sine. Astfel prin El 
se creează o minunată şi adevărată armonie dumnezeiască 
|Bauuaorij uz kai Bzia dAnGca: âouovta]”. În aceeaşi clipă, 
Dumnezeu Logosul, concomitent, pe toate le păstrează în or- 
dine, astfel că toată făptura face ceea ce-i este firesc, iar toate 
făpturile impreună constituie o rânduială”. Alcătuind, cu Pro- 
nia Sa, din aceste făpturi felurite o singură lume şi o singură 


LI] 


Iad, 42, coli 44 B, 85 A; cf. Stântul toan Gură de Aue, De stat,, hom. 
(X. 25; bum. X, 1-2. 
” Ibidem, 43, col. 88 A. 


mă 


42. Despre Prania lu: Dumnezcu 


rânduială, Dumnezeu Logosul nu lasă în afara Lui nici Pute- 
rile nevăzute, ci ca Făcător şi pe ele le cuprinde impreună cu 
celelaite fiinţe, le însuflețeşte şi ie păzeşte cu Pronia Sa [71] taw- 
10v npovola]”. 


După Prunia lui Dumnezeu, toate făpturile au primit chip, 
rând, număr şi mărime, așadar nimic n-a fost inutil sau întâm- 
plător, şi nici nu va fi.) 


Pronia lui Dumnezeu se oplindeşte in toate. Fericitul Teo- 
doret ne sfătuieşte: 


Prviţi firea lucrurilor văzute, poziția, rânduiala, ordinea, sta- 
rea, mişcarea, proparţia, armonia, frumuseţea, splendoarea, mă- 
rimea, utilitatea, aspectul lor plăcut. felurimea. schimbarea lor 
Priviţi cum Pronia lui Dumnezeu pătrunde în voi, din toate păr- 
ţile făpturii, cum se evidenţiază, cum se descoperă. Priviţi, ca 
este limpede în cer şi în luminile cereşti, în soare, în lună şi în 
stele. Ea este clară în văzduh şi în non, în pământ şi în maru, în 
tot ceea ce este pe pământ. Este evidentă in plante, în iarbă şi in 
seminţe. Este evidentă in ființele cuvântătoare şi necuvâniătoare, 
în tărâtoare, în păsări, în peşti, în amfibii. În cei blânzi şi în cei 
cruzi, în cele domestice şi în cele sălbatice. Singuri răspundeți: 
cine ține bolta cerească? Cum acest cer există mii de ani şi nu 
a învechit? Şi timpul n-a produs în ul nici o schimbare, chiar 
dacă după natură e! e schimbător. precum mărturisește ferici- 
tul David (Ps. 101, 27). Având natura schimbătoare şi slabă, 
a rămas până acum aşa cum a fost creat, fiindcă Logosul lui 
Dumnezeu, Cel care l-a creat, îl susține, îl păzeşte şi îi dăruieşte 
icăinicie... Făcătorul chiverniseşte făplura, Însuşi fiind ziditorul. 
făcătorul materiei. El nu lasă corabia Sa neghidată şi nu încetează 


* jbidern, A4, col. 88 C. 
" Stântul irineu, Contra haez. 11. 26, 3; c/. IV. 36. 6: Clement Alexanuri- 
nul, Strom. |, c. 2: Minuciu Felix, Octav. n. 17 
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Partea s doua Pustarea de priță a lui Dumnezeu 


s=5 cârmuiascâ” Numai găânulul că Dumnezeu este Ziditorul 
nemârzinit de hun duce, inevitabil, ta concluzia că El, tără în 

dotală, este și Pruntatorul lumii Pentru că de ce s-o facă, dacă 
nu voia să-i poarte de prijă? Dacă Dumrezeu, a Cărui bunătate 
este mmăsurală, a biwvoit nuființei să-i dăruiască ființă, cum ar 


ii putut să treacă cu vederea creaţia Sa şi să nu-i puarie de gnji? 


Lepădarea de Pronie este nebuniv. Acelaşi părinte bise- 
ricesc zice: 


Cei cane nu cred că Pronia lui Dumnezeu uxistă şi nebunește 
susţin că această lume, alcătuită din cer şi pământ, navighea- 
ză fără cârmuitor cu astiui de rânduială şi armonie seamână cu 
un om care, stând in corabie şi mergând pe mare, vede cârmui- 
torul cum ține cârma, o întoarce cum trebuie, la stânga sau la 
dreapta, şi aduc corabia în pariul dorit. Totuşi el susţine min- 
ciuna evidentă că la cârmă nu este cârmuitor, corabia n-are câr- 
mă şi nu este cârmuită prin aceasta, ci pluteşte singură, depă- 
sind valurile, învingând vânturile, n-are nevoie de marinari, 
nici de cărmuitor care-i conduce pe aceştia. De asemenca şi cei 
care se leapădă de Pronia lu: Dumnezeu. Ei văd clar că Domnul 
universului chiverniseşte făptura Sa, conduce şi mişcă totul 
spre armonie şi rânduială. Ei văd armonia în tot ceea ce se in- 
tâmplă, văd splendoarea şi folosul in fiecare făptură, insă inten- 
ționat se fac orbi şi procedează neruşinai. Pentru că primesc da- 
runie Proniei şi le batyocoresc, le defaimă, iar cu cele du care su 
folosesc se ridică împotriva Proniatonilui ”. 


” De pnrzdentta, Omila |; cf. Sfântul loan Gură de Aur, In Ephes 19, 
3-4, Ad cvs qui scandalizat: sunt hber, c. 5; Sfântul Ambruzie, In fexacm 
VI, 4, 21 

” Fenătul Teodaret, De providtentia, Omilia 11: cf Stântul Ambrozie. 
De office. c 1. 13. 

” Fencitul Teodarei, De providenta, Omilia II: cf, Sfântul loan Gură 
de Aur, De prandenna, Stântul Teofil, Ad Autalie, n. 5, Sfântul Irineu, Con: 
tra harz ||, 6, 1. 
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+42. Despre Prania lui Dumnezeu 


Sfantul Grigurie Teologul declară 
Suntem dsturi să crede i Dumnezeu este Ziditarul şi | 

torul tuturor lucrurilur. Altfel cum ar exista universul [70 73, 
dacă nu l-ar Îi creat şi rânduit cineva? Suntem dator: să credem 
că există Pronia care pe toate din lume le ține şi le uneşte, in- 
trucât ființele care au nevoie du Zuditor, de ascmemea, du nevoit 
şi de Proniator. Altminteri, lumea, purtată de iniămplare, pre- 
cum corabia de furtună, datorită curenților haatici at materiei, 
ar [i trebuit să dispară intr-o clipă, să se dărâme şi să se intoarcă 
în haosul şi in dezordinea de la inceput 


Sfântul loan Gură de Aur, ne spune: 


Precum râul care, ramilicându-se, adapă pământul prin care 
curge, aşa şi Prania lu: Dumnezeu ne inconjoară din toate păr- 
țile, îmbelşugat revărsându-se şi plinindu-le pe toate". Nici 
O fire creață, văzută sau nevăzută, nu poate dăinui fără grija 
şi Prania lui Dumnezeu” . 


Prin urmare, este evident că 


cal care nu recunoaște Pronia lui Dumnezeu este un păgân 
adevărat”. 


* Omilia 14, 33, PG 35, coli. 901 C - 904 A; cf Onmlia 40. 45, Omilia 


16. S; Sfântul loan Gură de Aur, În Hebe.. hom. 2, 3; Clement Alexaruln- 
nul, Strom. |, 11: Sfântul loan Gură de Aur, li Rom. hom 7,4, Foteitul 
Augustin, De Genes. aut Hit. IV, 12, 22; Lactanţiu, De ra Da, c. 9; Sfântul 
Ioan Gură de Aur, De fud. II, 1. 


” Sfântul loan Gură de Aur, in Psalm 45, 1. 
“ Sfântul Vasile ce! Mare, De Spir. Soncie, c. 3 
“ Ciument Alexandrinul, Strom Y,c 1. 
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Partea a daua Purtarea de gnji a lui Dumncacu 


43. Prania lui Dumnezeu penru om înaintea caderii 


Chiar dacă amul a lasi tăcut după Chipul lui Dumnezeu, 
el n-a fost lăsat singur. De la început, Dumnezeu i-a arătat o 
deosebită purtare de grijă” celui care purta sufletul cu chip 
dumnezeiesc, care este cea mai mare bogăție în această lume“ 
Omul. făcut de Dumnezeu fără păcat şi relativ desăvârşit, avea 
următorul scop: atingerea desăvârşirii lui Dumnezeu şi ase- 
mănarea cu El, pentru care a şi fost zidit”. În el se afla sămânţa 
desăvârşirii, dată de Dumnezeu, care, in condiţii prielnice, tre- 
buia să se dezvolte crescând şi inflorind deplin. Omul pulea 
realiza aceasta numai cu ajutorul Proniei dumnezeieşti. El avea 
nevoie de indrumarea lui Dumnezeu, pentru ca sufletul lui, 
care tânjeşte după EI, prin dorinţa sa liberă, să nu se abată din 
drumul lung spre Adevărul veşnic. Numai călăuzit de Pronia 
şi Revelația divină, el putea să crească dintr-o desăvârşire în- 
tr-alta mai mare şi dintr-o cunoaştere nedesăvârşită într-una 
mai mare, până la cea mai desăvârşită“. Aspirând la Dum- 
nezeu, el s-a putu! plini de toată phinătatea lui Dumnezeu nu- 
mai cu ajutorul harului şi al Proniei Dumnezeirii Treimice” 

Dumnezeu a arătat pronia Sa pentru omul dinainte de 
căderea in păcat în câteva feluri. Pentru om a făcut raiul şi l-a 
aşezat acolo“. Acolo toată natura, prin toate fiinţele şi putu- 
rile sale, il ajuta binevoitor in desăvârşire, in sporirea în creş- 
terea lui Dumnezeu, până la starea de bărbat desăvârşit, până 
la măsura vârstei plinătăţi: lui Hristos, purtător al Chipului Lui, 
scop pentru care a şi fost zidit după Chipul lui Dumnezeu“. 


Mt. 6, 26; 10, 3), 

"MU 16,26: Mc. 8, 36-37. 

* Mr 5,48, 

“ ML 11, 27 

"ELE. 3, 14-19, 

” Fc.2.8 

” Col. 2, 19, E(. 4, 13; Rom. 8, 29, Ef 4, 24. 
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44. Pronia lui Dumnezeu pentru om după câdere 


Pentru om, Dumnezeu a sădit pomul vieții in mijlocul raiutui” 
Din rodul acestuia şi cu lucrarea harului, omul ar fi rămas, tru- 
peşte, fără boală şi nemuritor. Dumnezeu S-a arăta! strămo- 
şilor noştri, i-a învrednicit de descoperirile Sale nemijlocite. 
A vorbit cu ei, le-a descoperit voia şi adevărul Său. Le-a dat 
ştiinţă peste ştiinţă, înțelepciune peste înțelepciune, har peste 
har”. Dumnezeu a porunci! omului să nu mănânce din po- 
mul cunoaşterii binelui şi răului, ca un exerciţiu in bine, spre 
desăvârşire duhovnicească şi spre nemurirea trupului”. Prin 
îndeplinirea acestei porunci, omul s-ar fi întărit în ascultarea 
voii lui Dumnezeu, ca cea mai înaltă, cea mai desăvârșită şi cea 
mai sfântă lege. lar prin aceasta. pentru totdeauna, în mod real, 
ar fi recunoscut voia lui Dumnezeu drep! lege veşnică, ideal 
şi măsură a voinţei şi a întregii sale activităţi existenţiale. 


44. Pronia lui Dumnezeu pentru om după cădere 


Dumnezeu. în marea Sa iubire de oameni, n-a încetat să poar- 
te de grijă omului nici după căderea lui. Pedeapsa pentru pă- 
cat, moartea, reflectă mai degrabă Pronia lui Dumnezeu pentru 
omul cel căzut, pentru că ea intrerupe păcătuirea omului până 
la infinit, răspândirea răului şi viaţa neincetată în condiţii de 
chin, povară şi blestem, provocate de căderea în păcat. Sfântul 
Chiril al Alexandriei zice: 


Prin moarte, Legiuitorul a oprit răspândirea păcatului, şi prin 
perleapsă a manifestat iubirea Sa de oameni. El, prin porunca 
Sa, a unit fărădelegea cu moartea, iar pentru că nelegiuitorul 
a căzut sub această pedeapsă, de aceea a şi rânduit ca insâşi 


“ e.2.9. 
” Fe. 2, 19.22; Înţ. Siz 17,611. 
" Pc.2, 16. 
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Pronia lui Dumnezeu pentru oamenii căzuţi sa vădeste mai 
clar prin faptul că Domnul de oameni lubitorul îi dăruieşte fiv- 
căruia înger păzitor, care îl apără şi îl păzeşte, îl izbăvoşte de 
rău, nestingherind liberlatea lui, care se roapă lui Dumnezeu 
pentru el şi, fiind împreună călătorul credincios, îl insoțeşte 
în viaţă”. După învăţăturile Sfinţilor Părinţi, îngerii 


Il ajută pe Dumnezeu în lucrările Proniui Sale divine 


Păzindu-i pe oameni, ingerii ajută la sporirea lor în bine, in 
credinţă şi evlavie şi îi susțin pe calea mântuirii”. Ingerii sunt 


păzitori ai mântuirii credincioşilor”. Mare uste demnitatea su- 
fletului uman, deoarece fiecânita, din naştere, i s-a dat un înger 
păzitor.” 


Aceasta este valabil in primul rând pentru creştini, deoa- 
rece, pe calea mântuirii lor, îngerii le sunt indispensabili, fiind 


Rom. $, 28; 2 Pt. 2. 9; | Car. 10, 13; Ps. 33, 16; 32. 18: 90, 1-16: 102, 
13.17.18; lov 3%, 7.10. 
* P3. 5, 12. 
Slântul loan Gură de Aur. In Matth., ham. 28, 3 
"MI 18.10; Ps. 33, 8; 90, 10-11; Fapte 12, 15; Eve 1, 14, Fc. 48, 16:24, 7 
Fericitul Teodorei, Phterettc. fabutar. competitium, lb. V. c. 7: cf. Stân- 
tul loan Damaschinul, De ful N, 3. 
Er. ], 14; Zah. 2. 3;4 Rg 1. 3.15-17; Jud 2, 1-6 
Canonul sfințilur înxeri, cântarea a 4-a. luni la Linonue, glas 3. Oe too 
Feniatul leranim, In Maith,, 18 Fenatul Augustin, De crt Du, XX. 
14. Fenentul Teoduret, In Genes. quarst 3; Stântul Casian, Coltar VIM. 17 
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ntă, telul în care dumnezeu poartă d um 
de at MIMICA OMENEASCĂ, INNĂ 4 chipul ; 
ționării pra oamenilor, se manifestă în două moduri: ! 
tural si supranatural Moxtul natural prin care Dumnuzeu po 


ță de priţă lumii constă in faptul că toate lucrurile din univers 
se mişcă. se petrec şi există după principiile naturale, stabilite 

de Dumnezeu de la inceput. doar sub urinărirea Proniei Lui 

Dumnezeu îl ajută şi în călăuzeşte pe oameni să realizeze 

pul vieti lor cu ajutorul mijloacelor naturale, adică prin pute 

rile şi principiile care se păsesc in firea umană insăşi sau în na- 
tura din jurul omului şi cu ajutorul cursului firesc al lucrurilor 
şi al evenimentelor in lume”. Modul supranatural de purtare 
de şnjă lumii al lui Dumnezeu constă în faptul că El, pentru 
insănătoşirea şi mântuirea noastră, foloseşte mijloace supra- 
naturale: minuni |repara|”, semne [jomuria]" şi puteri țavvă- 
utis]”, prin care „se biruieşte rânduiala firii”. Revelația Ve- 
chiului şi Noului Testameni este cea mai bună ilustrare a Pro- 
niei lui Dumnezeu pentru lume şi mai ales a iconomiei mân- 
tuirii divino-umane, săvârşită prin Persoana divină a Domnului 
hsus Hristos. 

Proma lui Dumnezeu pentru lume, precum şi facerea ei, 
nu este lucrarea doar a unei Persoane din Sfânta Treime, ci 
a tuturor Trei. Tatăl poartă de grijă prin Fiul în Duhul Sfânt. 
Lucrarea lor de purtare de grijă este nedespărţită şi comună”. 


” Fapte 14, 17; Mt 5. 45; Rom, 1, 19-20; 2, 15; 13, 3-6; | Cor. 11, 31-32: 
271 2,6;1 Rp 19,11; Ps. 118, 90-91; 64, 10; 148, 56; Înţ. Sol. 11. 17; 12,27 

"Ma 24. 23; Mc. 13, 22; Fapte 2. 19.22.43; 4, 30; 5, 12; 6, 8: 7, 3%; 14,3: 
15, 12: Ram 15, 19; 2 Cor. 12. 12; Evr. 2,4 

Mt 16. 9, 24. 2430; Mc. 13, 22; 16, 17 20; l.c. 21, 11 25; in 2, 23; 4, 4; 
6 2:7, 33; 9. 16; 10, 41. 11,47. 12, 37; 20, 30; Fapte 2, 19.22 43; 4, 30;S, 12: 
8, 6. 14. 3, Rum. 15, 19: 2 Cor. 12, 12;Evr 2,4 

Mi. 7, 22; 11, 20-21 23, 13, 58; Mc. 6,2; 9, 39; Le. 10, 13; 19, 37; Fapte 
2. 22. 5, 13; 19. 11; 2 Cos 12. 12 

” Actbtul Bunarestiri, 

” In 5. 17: Mt 12, 23:28. 19 
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Sfantul Vasile cel Mare teoluoghiseşte: 


În orice lucrare, Duhul Sfânt este unil şi nedespărțţit de Tatăl 
şi de Fiul" 


45. Relaţia dintre Pronia lui Dumnezeu 
și libertatea ființelor raționale şi răul din lume 


Relaţia dintre Pronia lui Dumnezeu şi libertatea fiinţelor 
raționale, în esenţa sa, este inaccesibilă rajionamentului ana- 
litic al omului. Totuşi este accesibilă, parţial, minţii creştine ve- 
lei îmbisericite şi pătrunse de harul lui Dumnezeu. Ceea ce su 
poate înţelege cu mintea pătrunsă de har şi prin experienţa sfântă 


"EI, 1, 3-14: In 3, 16; Mi. 28, 19.20; Evr 1, 1-3; 1 Cor 12, 4-10; Rom 
13, 17; Cal. |, 17. 

” Aul Serap. Epist. 1,28, PG 25, col. 5% A; cf. Ad Serap. Epist. II, 5; De In 
rob, ci Spur. Sancto, 12 şi 14; Ad Sezap. Eptst. |, 20 şi 30, Contra aman. hum, 3, 
25; Contra genti. 41 

” De Spur. Sancto. c. 16; cf. Fericitul Augustin, De sera zelig. e. VII, 13. 
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45. Relaţa dintre Pronia lui Dumnezeu 


şi lucra binele sau râul, insă consecințele faptelor rele sunt 
indreptate de Pronia lui ()umnezeu spre scopul îinal al lumii. 

Ceea ce este valabil pentru relația Proniei lui Dumnezeu 
cu libertatea ființelor create este valabil şi pentru relaţia Pro- 
nie! cu răul, deoarece riul este rodul abuzului libertăţii. De fapt, 
relația răului iiințelor create cu Pronma dumnezuiască este de- 
iinită prin relaţia libertăţii fiinţelor create cu Prania. Râul, in 
esența sa, este doar moral, iar răul fizic, doar a consecinlă, o 
proiecție, o reflexie a răului moral in domeniul materiei. După 
natura sa, răul nu este o simplă lepâdare de bine, ci a adevă- 
rată distrugere a rânduielii de Dumnezeu stabilite în lumea 
duhovnicească şi în cea materială, o adevărată răzbunare, o 
adevărată luptă impotriva Creatorului, indiferent dacă este cu 
ştiinţă sau fără, premeditată sau spontană. Cu toate acestea, 
răul nu-L distruge şi nu-L stinghereşte pe Proniatorul lumii. 
Însuşirea principală a libertăţii fiinţelor create este că ele pot 
dori şi săvârşi binele sau răul. Altfel, dacă acestea ar fi făcute 
după nevoie, n-ar avea nici o valoare morală. Dumnezeu in- 
găduie răul pentru că libertatea omului este inviolabilă şi 
face din el fiinţă morală şi liberă. Dorind şi săvârşind râul, 
omul, fiind fiinţă morală, abuzează de propria-i libertate pe care 
a primit-o de la Dumnezeu şi, astfel, lucrează impotriva voii 
Lui. far voia Sa este plinătatea desăvârşită a binelui şi legea 
desăvârşită a libertăţii”, fapt pentru care EI nu poate săvârşi 
răul, nici nu poate ispiti prin el fiinţele raționale *. Totuşi şi lu- 
crând impatriva voii lui Dumnezeu, omul nu iese din dome- 
niul Praniei dumnezeieşti. pentru că aceasta este imposibil. 
Origen sfătuieşte: 


Reţine că mmic nu se întâmplă (iră Prunia lui Dumnezeu 
chiar dacă se întâmplă tără voia Lui. Multe lucruri se petrec 
lără vata lui Dumnezeu, dar nimic fără Promia Lui 


"" lac, 1. 28.17:1 In 1,5 
= ag imia 
” in Genes, hom. 3,2 


| 


Partea a doua Purtarciă de | lu: Dumnezeu 
Preaințeleptul Pronialor inpâdute râul moral, devarece 
nibilitatea păcatului este nedespărțită de libertatea ființelor 
create şi nu stinpheruşte lucrarea Proniei. Totuși Preabunul 
Proniater tace totul ca să întoarcă hbertatea făpturii de la pă- 
cal. insă tără să-i ia ceva ce o face liberă. Adică mterzice pâcatul 
prin lege ”, îi amenință pe păcătoşi şi pe călcătorii de lege 

ii întrânează au pedepse şi micşorează consecințele răului. Dum- 
nezeu nu desiiințează râul din lume, întrucât prin aceasta ar 
îi destiințat și libertatea ființelor raționale şi morale, cea pe care 
insuşi le-a dăruit-o. Nici nu opreşte răul din lume, fiindcă prin 
aceasta ar mărgini lucrarea liberă a fiinţelor morale. În acest 
sens, lucrarea Proniei lui Dumnezeu se reduce doar la îngă- 
duirea păcatului, dar în nici un caz nu ajută şi nu susține pă- 
catul. Totuşi ingăduirea păcatului nu se poate înțelege nicide- 
cum ca o nepăsare a lui Dumnezeu pentru soarta ființelor zidite, 
ci doar ca o dorință a Lui care nu vrea să rănească libertatea lor, 
ci le lasă să aleagă singure binele sau răul, aspirând la una sau 
la cealaltă de bunăvoie. lar câ! de mare e iubirea lui Dumne- 
zeu pentru oameni şi purtarea Lui de grijă pentru ei şi pentru 
toată făptura se vede în principiu din faptul că EI, de la bunul 
incepul al existenței oamenilor pe pământ, le-a dat pavațe, po- 
runci, legi, le-a arătat consecinţele pierzătoare ale păcatului şi 
lucrarea ucigătoare a răului. Totuşi, în toate acestea, Dumnezeu 
doar i-a sfătuit, şi nu i-a obligat să facă voia Lui sfântă. Culmea 
iubirii negrăite a lui Dumnezeu pentru oameni constă in fap- 
tul că, în lupta impotriva păcatului şi in biruinţa asupra lui, 
le-a dat Revelația Vechiului și Noului Testament, a trimis în 
lume Proroci şi aleşi, iar la urmă şi pe Fiul Său ce! Unul-Nâs- 
cut. În El şi prin El, a oferit oamenilor toate mijloacele supra- 
naturale şi toata puterile harului spre înfrângerea răului și spre 

agonisirea vieţii și fericirii celei veşnice" 


dog 20, 1-17. 


'* Eeuul. 27, 15-26; leș, 21, 1-36: 22, 1-31; 23, 24-33. 
"2 1,39; Fapte 1, 3. 
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45. Relaţia dintre Pronia lui Dumnezeu 


În esenţa sa, răul fizic este consecinţa răului moral, adică 
consecința abuzului de libertate; libertate care prin propria sa 
decizie a părăsit voia lui Dumnezeu, ca lege a lucrării sale, şi 
a urmat trufiei duhului răutății şi al morţii care luptă impo- 
triva lui Dumnezeu”. Prin râul fizic se subinţelep, bolile, cutre- 
murele, epidemiile, secetele, foametea, calamilăţile, teluritele 
suferințe din lumea materială. Referitor la râul fizic, Promatorul 
a arătat o nemărginită iubire de oameni şi înţelepciune. Din 
feluritele chipuri ale răului a făcut mijloace şi leacuri pentru 
vindecarea ființelor libere şi morale de rău şi de păcat şi pentru 
desăvârşirea lar în virtute! 


Pronia lui Dumnezeu le călăuzește pe toate, iar cele care au 
fost percepute ca pedeapsă s-au arâtat leac. 


Sfântul Vasile cel Mare spune: 


Bolile din oraşe și popoare, secetele, sterpăciunile şi necazu- 
rile care îl întâmpină pu fiecare in viaţă opresc sporirea păca- 
tului. lar Dumnezeu irimite toate aceste răutăţi ca să-l atențio- 
neze de existența adevăratelor răutăţi. Pentru că suferințele şi 
necazurile exterioare sunt gândite să infrâneze păcatul. Aşadar, 
răutatea nu este de la Dumnezeu, ci, dimpotrivă, Dumnezeu 
o distruge, precum doctorul vindecă boala, şi nu o aduce în trup. 
Însă distrugerea oraşelor, cutremurele, inundațiile, intrângerile 
militare, naufragiile, orice pieire a multor oameni din cauza pă- 
mântului sau a mării, a văzduhului sau a focului, sau de orice 
altă cauză, se întâmplă spre înțelepjirea celorlalți Pentru că 
Dumnezeu tămăduieşte viciile a tot poporul prin pedepse pen- 
tru tot poporul'". 


"" Rom. 8, 20. Fc. 3, 17. 

"3 Rp. 9, 79; Deut. 29, 22-28; ler. 22, 7-9; 2 Par 33, 10-13; Pitde 17, 3; 
Îny. Sie. 2, 5;2 Caz, 1, 4-7: Rom. 5,3: Fapte 14, 22: 2 Tex 1,3; lac. 1,24 

"1 Fericitul luronim, În Ezech., c. ] 

'* Quod Deus nan est actor malur. 5 
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45. Relația dintre Pronia lui Dumnezeu 


Uneori, când Dumnezeu îngăduie să sufere drepţii pe pă- 
mânt, El face aceasta spre binele lor, spre mântuirea suflvtului 
Însă trebuie luat aminte că nia un «drept pe pământ nu este lip- 
sit cu totul de păcat şi de necurăţie'”. Necazurile şi ispitele pe 
care Dumnezeu, prin Pronia Sa, le îngăduie sau le inmite oa- 
menilor sunt un fel de mijloace, prin care oamenii se curăţă 
şi se „lămuresc ca aurul in topitoare”"", descoperă in sine pu- 
teri pentru virtuți noi, precum răbdarea, mărinimia, blândeţea, 
statornicia, care prin har i! zidest pe omul nou, lăuntric, omul 
pe care Dumnezeu il zideşte întru dreptate şi în sfinţenia atdu- 
vărului!'!. Sfântul loan Damaschinul spune: 


Pronia lui Dumnezeu deseori ingăduie ca dreptul să cadă in 
necazuri, pentru ca să le descopere celorialți virțutea ascunsă 
în el, precum in cazul lui tov .. Uneori Dumnezeu îngăduie ca 
umu! sfânt şi cuviincivs să sutere grav. pentru ca să nu cadă 
de la dneapta conştiinţă in trufie, din cauza puterii şi a harului 
dăruit, precum în cazul Apostolului Pavel! 


În toată Pronia iconumiei mântuirii umane, Dumnezeu 
a stabilit ca necazurile şi suferinţele să fie calea spre Împă- 
răţia cerurilor'”. Apostolul purtător de Hristos a deșcopurit 
că „prin multe suferințe trubuie să intrăm în împărăţia lui 
Dunwnezeu ". 

Oamenilor răi, nevredincioşi şi păcătoşi. deseon Dumne- 
zeu lu descoperă iubirua şi bunătatea Sa părintească. Prin 
dorința Sa care le poartă de prijă, Îi indestulează cu bunuri 


* low 13, 48, Ps 50,7; 1 în, 8: Pilde 24. lo. cf Fenctul Augustin 

Contea bust |. 3 

lup Sal 3, e: Înţ Sir 2, $, Pilde 17. 3:cf, Sfântul Grigore Teologul, 
muta 44. A 

'* Runu, 5, 3-52 Cur 1,54, 16,12 5:E(4, 24. le LR; MR 3 042 

de fu 11, 29, PG 94, cul. 905 Acel thidem, cul 965 B. 

'> 2Cur 4, 10.1 Ves. 3, 3,2 Tes, 1.5, 1 P9.2, 19-21:4, î6: Eve 12.68 

"* apte 14, 22; d. Mt. 7, 04: Lc. 13, 24. 2 um 2 12:3, 12 
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45. Relaţia dintre Proniu lui Dumnezeu 


şi bucuroşi'?. lar pe necredincioşi, deseori şi in ascuns, îi mus- 
tră conştiinţa pentru faptele lor rele 

In rezolvarea acestei probleme, nu trebuie uitat, in primul 
rând, că nu această viaţă este timpul în care se stabileşte şi se 
pronunţă răsplata deplină şi veşnică pentru taptele bunc, sau 
pedeapsa pentru cele rele, ci acestea, prin Pronia lui Dumne- 
zeu cel Atotdrep! şi Preainţelept, sunt lăsate pentru ziua În- 
fricoșătoarei Judecăţi Sfântul loan Gură de Aur zice: 


Dacă ni s-a deschis Împărăţia cururilor şi avem făgădiunla 
recompensei in viaţa cea de apoi, atunci este necuviincios să 
căutăm de ce aici drepții indură necazuri, iar cei râi trăiesc in 
plăcere. Întrucât, dacă dincolo fiecare îşi primeşte răsplata după 
vrednicie, care este tolosul să ne pruocupăm de cele care se pe- 
trec aici, fericite sau nefericite? Dumnezeu îi pregăteşte pe cei 
care | se supun prin astenulile din această lume, ca pe nişte lup- 
tători îndrăzneţi, iar pe cei slabi, mai puţin harnici şi neputin- 
cioşi să îndure orice greutate, din timp îi înţelepțeşte spre fap- 
tele bune!” 


Sfântul loan Gură de Aur enumeră opt cauze pentru care 
sfinții suferă: ]) ca să nu cadă în mândrie din cauza virtuțilur 
lor mari şi a minunilor; 2) ca ceilalţi să nu creadă despre ei mai 
mult decât se cuvine firii omeneşti, socotindu-i dumnezei, şi 
nu oameni; 3) ca puterea lui Dumnezeu să se arate prin oamenii 
slabi şi legaţi; 4) ca să se dovedească mai clar că răbdarea lor 
este a unor oameni care Îi slujesc lui Dumnezeu nu ca să fie răs- 
plătiţi, ci îşi manifestă bunătatea sufletească, intrucât şi in 
necazuri mari îşi arată iubirea curată de Dumnezeu; 5) ca să 
medităm la inviere şi să lim convinşi că, după moartea din 
acest veac, ei vor primi răsplată pentru ostenelile lor; 6) ca 
privindu-i şi aducându-şi aminte de nevoile lor. toți să aibă 

"7 M0.5, 11-12: Fapte 5, 40-41; 1 Pt. 3, 14; M1 10, 19-20.22 
'” Fericitul Augustin, Enarr. in psalm. 53, 8 
'” Ad Stagvr., hom. |, 8; cf. Stânlu! Grigone Teologul. Onulia 14, 31. 
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47. Sfatul cel din veac i Duen 


46. Învățături eretice despre Pronia divină 


j: 


in partea opusă adevărului dogmatic al Revelaţiei divi 
despre Pronia lui Dumnezeu se ailă învăţătunle false ale di 
feriților eretici, precum cele ale curentului raționalist și ale 
celui mistic. Astfel, in secolele al II-lea şi al III-lea, pnosticii şi 
maniheii au învăţat că lumea este călăuzită de destin. nu de 
Pronie. Viaţa, moartea, bogăția, sărăcia, sănătatea, boala şi 
toate întâmplările în principiu sunt condiţionate de destin În 
secolul al V-lea, Pelagius tăgăduia că Dumnezeu ajută făptunile 
raţionale și libere cu Pronia Sa, deoarece considera că ea se 
opune libertăţii lor, o stânjeneşte, o paralizează şi o distruge 
În secolul al XVI-lea, Zwingli şi Calvin, precum şi toți parti- 
zanii Iorie: predestinației, într-atât au accentuat influența Pro- 
niei asupra ființelor raționale, incât au tâpăduit libertatea lar 
iar pe Dumnezeu L-au declarat vinovat de toate faptele ome- 
neşti, indiferent dacă sunt bune sau rele 


47. Sfatul cel din veac al lui Dumnezeu 
pentru mântuirea oamenilor 


Pronia lui Dumnezeu pentru om incepe cu gândul cel din 
veac pentru facerea lui, de acvea ea este rovărsată peste pro- 
funzimile neretcetate ale înțelepciunii Lui. Fiinţa omenească 
nu poate dăinui în nici o stare din existența sa, nici nu puate 
rimâne în cateporia omenirii fără Proma lui Dumnezeu. Ea 
se intețeşte şi se manifestă felurit, mai ales atunci când este 
vurba dle om, de omenirea cea căzută. Încă inaintea facerii 
omului, Dumnezeu a preştiut că acesta, prin lucrarea voin- 
ţei salu libere, va cădea în păcat şi se va rătăci prin pustiul şi 
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47. Sfatul cei din veac al lui Duinnczeu. 


de veci'"!. Domnul lisus a fost ales incă inaintea faceri lumii 
[100 natafoAs xoGuou] si răscumpere omenirea prin ssum- 
pul Său sânge, cu Duhul Sfânt şi prin credinţa in Dumnezeu 
Treime să-i nască pe oameni din nou''*. Mai devreme de vuş- 
nicele veacuri [700 xEOV(V autuvituu], Sfatul cel mai inainte 
de veci a stabili! ca oamenii să se mântuiască prin infierea lor 
in Dumnezeu, prin lisus Hristos, in sfinţenia Duhului şi in cre- 
dinţa adevărului, Cu ajutorul harului care a fost dat în El pen- 
tru ca oamenii să-l asimileze de bunăvoie" 

Prin negrăita Sa iubire peniru făptură, Domnul Cel in Trei 
lpostasuri, mai inainte de veci, a luat hotărârea pentru această 
iconomie a mântuirii, fapt afirmat prin toată viaţa şi lucrarea 
Mântuitorului pe pământ. Toată iconomia mântuinii oamenilor, 
de la Sfatul cel mai inainte de veci, prin Revelația Vechiului 
şi Noului Testament, Întruparea, viața, învăţătura, Pătimirea, 
răstignirea, moartea și Învierea Mântuitorului, prin viaţa cea 
de har dătătoare a trupului divino-uman al lui Hristos, Bise- 
rica, până la Înfricoşătoarea Judecată, arată incontestabil că lu- 
crarea de mâniuire a oamenilor este fapta iubini lui Dumnezeu 
peniru neamul omenesc, deplin liberă şi nesilită. În pregătirea 
neamului omenesc pentru mântuire şi în însăşi descoperirea 
Domnului lisus Hristos cel Întrupai. în toată plinătatea ei, s-a 
arătat „iubirea de oameni a Mântuitorului şi Dumnezeul nos- 
tru (7 par Oomonia Tov Sorpos Duo Oruu]”". Despre 
aceasta mărturisesc cuvintele Mântuitorului Hristos Însuşi: 
„Căci Dumnezeu aşa a iubit [pyazuatv] lumea. incât pe Fiul 
Său Cel Unul-Născut L-a dat ca oricine crede in EI să nu piară. 
ci să aibă viaţă veşnică”. Existând în iubire ca esenţă a fiin- 
ței Sale'“, „intru aceasta s-a arătat dragostea lui Dumnezeu 


1 22, 22: Faptu 2. 23; 3, 18: 4, 28. 

1 0, 1, 19.29. 

2 Tm, 3, 9; E(. 1.4-5; 2 Tes. 2, 11; Tit d. 4-6. 
LILI Tu 3, 4 

"Ina, 16: 1ina,8. 

"" Im. 108. 
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Partea a doua Purtarea de priji 2 Îui Dumnezeu 


către noi, că pe Fiul Său cel Unul-Născut 1-a trimis Dumnezeu 
in lume, ca prin El viaţă să avem” * . lar Fiul cel Intrupat Îşi 
arată nemăsurata Sa iubire de oameni prin faptul că işi pu- 
ne suflehul, ca iarăşi să-l ia Nimeni nu-l ia de la EI, ci E] Insuşi 
Şi-l îl pune”'” Din multa Sa iubire Dumnezeu îi face pe oa- 
moni vii din păcatul morții. Insuși îi înviază spre viaţa nouă 
in Duhul Sfânt şi îi preschimbă prin harul Său minunat“. Cu 
alte cuvinte, intreaga iconomie a mântuirii aamenilor este 
prin Fiul lui Dumnezeu, singurul îndemn al lui Dumnezeu 
pentru mântuirea lor. 


48. Pregătirea neamului omenesc pentru mântuire 


lubitorul de oameni Dumnezeu a pregătit neamul omenesc 
treptat pentru lucrarea măreaţă de mântuire a oamenilor de 
păcat şi de moarte, în Domnul Hristos, cea prestabilită de Sfa- 
tul cel mai inainte de veci al Preasfintei Treimi. Dumnezeu 
a stabilit din vecie ca omul cel căzut să fie mântui! prin Întru- 
parea, viaţa, moartea şi Învierea Fiului Său Cel Unul-Născut. 
El nu a înfăptuit această hotărâre imediat după căderea primilor 
oameni, nici curând după cădere, ci „când a veni! plinirea vre- 
mii |TĂNowua TOV xEUvOU|”! , Vreme înțeleasă şi privită din 
punctul de vedere al lui Dumnezeu, din punctul de vedere al 
veşniciei. Privită dinlăuntrul timpului, această plinire a vremii 
reprezintă maturitatea păcatului in lume, distructivitatea lui 
amenințătoare, dospirea deplină a firii umane prin fermentul 
păcatului, desăvârşita neputinţă a firii umane ca singură să 
se mântuiască de păcat şi de moarte, întărâtarea definitivă 
"1 1In4,9 
"” în 10, 17-38. 


 E(. 2, 4-6: Rum. 8. 10-11, 6,.4:5. 
REC aja 4 
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49. Pregătirea neamului omenesc de la Adam până la Avraam 


a oamenilor in păcat, amorţirea şi inrobirca lor de moarte to- 
lală. „Poporul care stătea în intuneric [...] şi celor ce şeudcau in 
latura şi în umbra morţii.”! Domnul Cel iubitor de oameni 
i-a putut mântui pe primii oameni îndată după cădere, totuşi 
această mântuire ar fi fost impusă, forțată, mecanică. De aceea 
EI, prin Pronia Sa cea preaînțeleaptă, a rânduit ca oamenii să 
se maturizeze duhovniceşte ca să fie mântuiţi, ca aceasta să de- 
vină o necesitate indispensabilă a aspirațiilor, a suspinurilor 
şi a nădejdilor lor la Dumnezeu. Era nevoie ca oamenii, făp- 
turi raționale şi libere, să simtă din toată fiinţa lor intreaga ura- 
ciune a păcatului, întreaga inlricoşare a morţii. Să cunoască 
toată adâncimea păcatului şi apostazia lor de la Dumnezeu 
Să simtă neputinţa lor de a se mântui singuri de păcat şi de 
moarte şi să dezvolte inliuntrul lor de bunăvoie dorinţa pentru 
Mântuitorul şi pentru mântuire. Cu acest scop, Dumnezeu 
a pregătit omenirea pentru mântuirea în Domnul lisus multă 
vreme şi în diferite moduri'*. Lucru arătat în pregătirea în- 
tregii omeniri şi indeosebi în pregătirea poporului ales al lui 
Dumnezeu. 


49. Pregătirea neamului omenesc de la Adam 
până la Avraam 


Pregătirea neamului omenesc pentru venirea Mântuitoru- 
lui şi pentru mântuire a începul cu apostazia răzbunătoare a 
lui Adam de la Dumnezeu. Imediat după căderea în păcat. 
Domnul, iubitorul de oameni, din dragostea Sa proniatoare. 
a descoperit taina răscumpărării lui Adam şi a Evei, făpădu- 
indu-le că „sămânţa femeii” va zdrobi şarpele, pe diavol şi 


0 NU. d, 16. 
19 Eve. |, 1-3; P. 1. 10; E£.1.10;l4 9,6. 
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S0. Pregătirea poporului ales al lui Dumnezeu 


Sale Preainţelepte. Totuşi această credinţă, sub presiunea fă- 
rădelepilor care s-au inmulțit, mai ales după sminleala babi- 
loniană şi imprăștierea popoarelor, iși pierdea din ce în ce mai 
mul! din limpezime şi din putere, fiind înibușită de necredinţă, 
de inchinarea la idoli şi de fărădelegea oamenilor sălbăticiţi 
in răutate. Răutatea a luat o astfel de amploare şi a cucerit pa- 
poarele, incât ameninţa distrugerea totală a credinței în ade- 
văratul Dumnezeu şi in Nfânluitorul Cel fâăgăduit. Ca să oprească 
aceasta, Dumnezeu I-a făcut pe Dreptul Avraam părinte al po- 
porului ales, in care avea să se păzească credinţa în Adevăratul 
Dumnezeu şi Răscumpărătorul şi prin care avea să apară in- 
suşi Mântuitorul şi Răscumpărătarul lumii. Dumnezeu a pre- 
gătit poporul ales peninu Mântuitorul şi pentru mântuire cu 
ajutorul făgăduințelor, prorociilor mesianice, preinchipuirilar, 
legilor şi prin întreaga iconomiv religioasă. 

1. Fâgăduinţe şi profeții din cărţile Ini Moise. Făgăduinţa lui 
Dumnezeu pentru Răscumpărătorul şi credinţa in El se trans- 
miteau din generaţie în generaţie la poporul ales şi au fost spri- 
jinite de EI şi întărite prin aleşii lui. Din tot poporul, Dumne- 
zeu l-a ales pe Avraam ca Patriarh, spre păzirea credinței ade- 
vărate în Singunul şi Adevăratul Dumnezeu. l-a poruncii să-şi 
lase casa şi țara lui şi i-a făgădui! că „printr-insul se vor bine- 
cuvânta toate neamurile pământului”'”. Dumnezeu a făgăduit 
acelaşi lucru şi ui Isaac şi lui lacab'*, ceea ce arată că nici 
Avraam, nici Isaac, nici lacob nu sunt acele persoane prin care, 
in mod direct, se vor binevuvânta toate neamurile pământului, 
vi printr-un Urmaş al lor, Mesia Cel prin Care cu adevărat se 
va revărsa harul lui Dumnezeu şi Care va deschide şi va oferi 
tuturor neamunlor mântuirea de păcat şi de moarte'”. Acest 
lucru este afirma! de Mântuitorul Însuşi prin cuvintele: „Avraam, 


' Fe. 18, 18; 12, 3; 22, 18 
'* Ec. 26,4; 28, 13 
" Gal 3, 16: Faptu 3, 25-26 
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50. Pregătircu poporului ales al lui Dumnezeu 


inspirați, că Mesia Cel tăgâduit Se va naște din seminţia lui 
Dumnezeu i va fi Tată, iar EI, Fiul Tatălui. Şi Împărăţia Sa va 
fi veşnică . De aceea in Psalmii lu: David toiul se întâmplă in 
jurul lui Mesia Cel ce va veni, precum in jurul soarelui tutu: 
ror ființelor şi spuranţelor. După o studiere mai amânunţita E) 
a Psalmilor, s-ar putea sculpla intregul chip al lui Mesia Cel 
ce va veni, Mântuitorul. 

După invăţătura inspirată a Psalmilor, Răscumpărătorul 


n 
cel făpăduit va fi Unsul, Alezia (ebr. Maschnach). Împotriva Lui se * a 
vor ridica împărați şi neamuri, insă El este Fiul lui Dumne- > 
zeu, şi psalmistul cheamă toate popoarele să-L cinstească pe El Ca 
ca pe Fiul şi să-şi pună nădejdea în El ca Domn şi Dumnezeu. Di 
Ca nu cumva, lepădându-se de El, să piară în căile lur'”. în lu- a 
crarea Sa de răscumpărare pe pământ, Mesia va pâtimi şi, 4 
murind drept, va aştepta invierea, iar cu ea şi frumuseţile -4 
veşnice“ . Pătimirile lui Mesia pentru neamul omenesc vor fi x 


mari. El Se va simţi părăsit de Dumnezeu. Vrăjmașii Lui |] 
vor ocări, Îl vor inconjura ca nişte câini mulți şi îl vor batio- 
cori peniru nădăjduirea l.ui în Domnul. Vor impărţi hainele 
Lui şi pentru cămașa Lui vor arunca sorți. În suterinţa Sa, 
Pătimitorului | se vor risipi oasele, inima | se va topi ca ceara, 
limba | se va lipi de gnumaz şi va fi aruncat în țărâna morții 
Însă Domnul nu va lepăda rugăciunea Lui și Î va auzi. lar du- 
pă acestea, El va cânta laudă lui Dumnezeu şi Lui 1 se vor în- 
china toate neamurile”. Mesia, Pătimitorul, ! Se va aduce jertfă 
lui Dumnezeu pentru păcatele oamenilor, iar această jertiă va 
inlocui toate jertfele Vechiului Testament, întrucât va consta în 
prinosul de bunăvoie al Yrupului lui Mesia, iar oamenii care 
doresc sfințire şi mântuire se vor sfinți“. Unsul lui Dumnezeu 


2 Rp.7, 12-16.19. 

ve Ps.2,2.7.11-12 

” Ps. 15, 8.10-11: cf. Fapte 2. 20-29, LA, 35-37 

Ps. 21, 1-31; cf. MI. 27, 46; Me. 15, M, In 19, 22-24; Evr. 19, 22.24, 
MI. 27, 29 43. 

Ps. 39, 6-8, cf, Evr. 10, 5-16. 
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50. Pregătirea paporulu: ales al lui Dumnezeu 


În tânjirea sfântă după Messa, Proroaul loil a profețit că 
in zilele lui Mesia, Răscumpărătorul, Duhul Sfânt Se va vărsa 
din belşug peste toţi cei care vor crede în El şi că se vor mân- 
tui toți cei care vor chema numele l.u 

In inspirația sa profetică, Prorocul Amos a descoperit că 
Damnul va ridica cortul cel căzut al lui David, adică Biserica 
lui Dumnezeu, o va zidi puntni veșnicie, şi ea va stăpâni peste 
toate popoarele 

Într-o viziune minunată, Prorocul Osea a proleţit că va 
veni ziua cea mare în care Domnul Dumnezeu va milui şi va 
mânlui casa lui luda, fiii lui Israel se vor inmulţi ca nisipul 
mării care nu se poate măsura, nici numără, şi var deveni fii 
ai lui Dumnezeu Celui viu. După mulie sminteli şi rătăciri, fiii 
lui Israel se vor întoarce şi ÎI vor căuta pe Domnul Dumnezeul 
lor şi pe David, impăratul lor. lar in zilele cele de pe urmă, plini 
de cuviinţă se vor apropia de Domnul şi de bunătatea Lui, iar 
EI va lega rănile lor şi le va vindeca. Le va da viaţă şi cunoaş- 
ierea lui Dumnezeu. lar ce este mai important. Mesia îi va iz- 
băvi de iad şi de moarte: „Unde este, moarie, biruinţa ta? Un- 
de-ți sunt chinurile tale?" 

Profeţiile mesianice ale Prorocului Isaia toate sunt ve- 
denii primite de la Dumnezeu, clar evanghelice, vii şi convin- 
găloare, astfel că şi Sfinţii Părinţi, cu bună dreptate, îl numesc 
Evanghelistul Vechiului Testament. El a prorocit că Mesia Se 
va naşte din Fecioara şi Se va numi Emanuel, adică „cu noi este 
Dumnezeu”, El Se va naşte ca prunc, chiar dacă este Fiul lui 
Dumnezeu. EI este „Înger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dum- 
nezeu tare, biruitor, Domn al păcii. Părinte al veacului ce va 


* lent 2, 28-32; 3, 1-5; Fapte 2. 16-21 
Anu. 9, 11-12; cf. Fapte 15-16 
Oa 1, 10.7.10; 3. 9.5; 6. 1-3; 13. 14 [in slavuna bisericească: _ede oc- 
aci "At, mi”? („Unde=ţi sunt chinunie tabu, radute?” > ntre: cf Rum 9 20, 
11 2, 0; 1 Cur 15,4: 15, 45: Evr. 2,13 
” 15.7, W:cf Mt 1, 22-23 
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să tie”. „EI Se va umple de Duhul Domnului şi va fi uns de 
EI, ca să descopere popoarelor vestea cea bună, să-i vindece 
pe cei cu inima zdrobită, să propovăduiască celor robiţi sla 
bozire, să-i mângâie pe cui întristați, şi să vestească anul plăcut 
Damnului E| va tace mari minuni: „Va deschide ochii ar- 
bilar. urechile surzilor, va vindeca pe şchiopi şi gângavi. tru 
musețea lui Dumnezeu va umple lumea, pustiul va inflori ca 
un trandafir şi bucurie veşnică va fi in Sion”. Blândul Mesia 
va vesti popoarelor judecata dreaptă. Trestule „frânte nu le va 
zdrobi”. „Va vesti judecată după adevăr. Domnul va deveni 
legământul şi lumina popoarelor, ca să deschidă ochii orbilar, 
să scoată robii din temniță şi din întuneric pe cei ce zac în el. 
Va indrepta orbii pe calea neştiută, inaintea lor va schimba 
intunericul în lumină și va netezi cele strâmbe.”'" Domnul Îl va 
face pe Mesia „Lumina popoarelor, ca să duci mântuirea Mea 
până la marginile pământului”"”, astfel şi cei care „merg în în- 
tuneric vor vedea lumina mare. și celor ce şed în latura şi în 
umbra morţii le va răsări lumină“, şi „tot pământul se va plini 
de cunoaşterea Domnului”. Mesia va izbâvi cu mântuire veş- 
nică, şi va deschide calea sfântă pe care nu va merge nimeni 
necurat, iar în muntele sfânt se va întări templul Domnului şi 
toate popoarele vor curge intr-acolo şi inaintea Lui se va pleca 
tat genunchiul de pe pămân!!". Însă Mesia va câştiga răscum- 
părarea veşnică a oamenilor prin faptul că pr Sine Se va aduce 
jertfă pentru păcatele lor. El va fi fără slavă, dispreţui! şi lepă- 
dat de oameni, ca unul de la care toți işi întorc fața, schimonosi! 


” b.9,6, 

" Î5 11, 2:61, 1*2; f Le. 4, 13-22 

Is 35, 1-10; cf. Me 11, 4-5; 15, 30, 

"Us 42, 1-7.16; cf. Me. 12, 18-21; Fapte 1, 47, Le. 4. 18. 
"15 49.6. Fapte 13, 47 

"18.9, 2; cf. M1,4, 16. 

"* 13 14,9. 


 1s.2,2; (1,9; 35, 8; 45, 17%. 
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S0. Pregătirea poparulut ules al lui Dumnezeu 


de bolile şi de neputinţele noastre. Ya li numâral intre facătarii 
de rele, oamenii || vor dispreții şi vor crede că Dumnezeu Îl 
pedepseşte şi || chinute. insă El nu va pâcătui şi în gura l.ui nu 
va fi inşelăciune, va lua asupra Sa neputinţele noasire şi bo- 
lile noastre le va purla. Va fi străpuns pentru păcatele noastre 
şi zdrobit pentru fărăclelegile noastre. Ca un miel spre junghiere 
va fi adus şi ca o oaiv inaintea celor ce o lund, ca prin rănile Lui 
să ne vindecăm. El de bunăvoie Îşi va da sufletul spre moarte 
şi va fi înmormântat la cei bogaţi, chiar dacă mormântul l.ui 
va fi rânduit lângă cei fără de lege. lar când işi va aduce sufle- 
tul Său jertfă pentru păcatule lumii. El va vedea pe urmaşii Săi 
cu viaţă lungă, va îndrepta pe mulţi şi va lua asupra Sa păca- 
tele lor". Deoarece de bunăvoie Îşi va da sufletul Său spre moarte, 
va primi parte printre cei mari şi cu cei puternici va impărți pra- 
da, astfel proslăvitul Pătimitor va fi subiectul de mirare cuviin- 
cioasă, cinstire şi nădejde pentru popoare şi împărați” Însă 
impărăţia lui Mesia, Pătimitorul. nu va fi pământească, ci du- 
hovnicească şi dătătoare de har, plină de cunoaşterea Dom- 
nului, de dreptate, de adevăr, de ințelepciune, de iubire, de 
pace, de sfințenie şi de lumină, atunci când Mesia, prin Apos- 
tolii şi urmaşii Săi, va chema toate neamurile'”. 

Contemporan cu Prorocul Isaia, Prorocul Miheia a pro- 
fețit că Mesia Se va naşte în Betleemul ludeii, totodată accen- 
iuând naşterea veşnică a lui Mesia din Dumnezeu Tatăl. Me- 
sia va întemeia casa veşnică a Domnului şi va învăţa oamenii 
căile Sale, îi va aduna laolaltă pe iuți cei smeriți, izgoniți şi umi- 
iţi şi va domni în vecii vecilor”. 


'* 1s, $2, 14; 53, 2-12; 50, 6; cf. Ind, 11; Nil. 3, 17; Rom 4.25; 10;! 
Cor. 15, 3; 1 Pr, 2, 24; Mu 26. 63; 27, 12: Mc. 15, 6]. Fapte 8, 32-33, 1 Pr 2. 
23; In 3, 5; Mc. 15, 28; Le. 22. 37; Ni. 27, 57.59: in 10, 11-18; Alt. 20, 28. 

15.11, 10; 52, 13-15; 53, 12, 

'* Is. 2, 2-5; 9, 7; 11, 1-9; 49, 6-9: 65, 1; 66, 19 

"” Mih. 4, 1-7; 5, 2; cf. Mt 2, 5-6; In 7,42; Lc.]. 33. 
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îi timpul robii babiloniene, marea căpetenie a poporului 
ales, Prorocul leremia, a profeţii în vedenia sa indurerată că 
va apărea Mesia, Care Se va numi: „Domnul Jehovahi drepta- 
tea“"". El va întemeia un „legământ nou”, mai desăvârşit decât 
cel vechi, care va Li scris în inimile oamenilor. Prin ul se vor 
ierta păcatele oamenilor şi toțt Îl var cunoaşte pe Domnul. lar 
EI lu va da „0 cale şi o inimă, şi legământul va îi legământ 
veşnic” 

in robia babiloniană intunecată, Prorou! luzechiel îi alina 
pe semenii sâi cu imbucurătoarea profeție că Domnul i! va 
tace pe urmaşul robului Său, David, adică pe Mesia, Unicul 
Păstor, şi va încheia „legământ veşnic”, in care toţi vor avea 
aceeaşi inimă şi duh nou şi vor urma poruncile Domnului şi 
vor păzi şi împlini legile lui Dumnezeu'” 

Prorocul Daniel, cu sufletul său clarvăzător, cu mare exac- 
tilate istorică a profeht timpul venirii împărăției lui Mesia, pe 
Care Îl numeşte „Fiul Omului“. Prorocul cel iubit de Dumne- 
zeu a făcut aceasta in prorocia sa despre şeptimi/săptămâni 
(la Daniel 9, 24-27 apar şaptezeci de săptămâni, şapte săptă- 
mâni şi şaizeci şi două de săptămâni o săptămână), care i-a fost 
descoperită de vestitorul lui Dumnezeu, Arhanghelul Gavriil”. 

In inspiraţia sa profetică, Prorocul Zaharia a prevăzut 
viitorul îndepărtat şi a prezis intrarea Mântuitorului în leru- 
salim, intrare împărătească şi în acelaşi imp blândă şi sme- 
rită, vânzarea Sa pentru treizeci de arginţi, risipirea oilor du- 
pă ce Păstorul a fost bătut şi străpungerea cu sulița a coastei 
Sale'*. 


'* ler. 23,6, 


ler 31, 31-34; 32, 39-40; cf, Evr.8, 8; Rom. 11, 27; Eve 8, 10-11; Fap- 
te 10, 43, 


ru 


“dez. 37, 24.26; 34, 23-31; 11, 19-20, cf, Eve. 13,20 
"Dan. 7, 13; 9, 24-27. 


* Zah 9,9, 11, 12:13, 7; 12, 10, cf, Mt. 21,5; In 12. 15; ML 26, 1531; Mc 
14, 27: In 19, 37, Apuc 1,7. 
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50. Pregătirea poparului ales al lui Dumnezeu 


Prorocul Avacum a propovâduit că Răscumpărătorul va 
veni fără greş şi nu va întârzia. Prin venirea Sa, pământul se 
va umple de cunoştinţa slavei Domnului, intocmai ca apele care 
acoperă adancul mării, şi dreptul prin credința sa in EI va fi viu, 
şi va tresălta de veselie in Dumnezeu, Mantuitorul său 

Prorocul Agheu, mânpâind poporul care la sfinţirea ce- 
lui de-al doilea templu din lerusalim işi aducea aminte cu du- 
rere cte splendoarea primului templu, intr-o inspirație dumne- 
zeiască a proorocit că Domnul, intr-un viitor apropiat, va cu- 
tremura cerul şi pământul şi cei aleşi din toate neamurile vor 
veni şi vor umple templul slavei. lar slava acestuia va fi mai 
mare decât a celui dintâi, şi în el Se va arăta Răscumpărâtorul 
şi va sălăşlui pavea Sa”. 

Prorocul Maleahi a descoperi! în inspiraţia sa profetică 
prorocia despre Inaintemergătorul, „ingerul“ care va veni 
imediat inaintea Răscumpărătorului şi va găti calea înaintea 
Lui, Cel care este „Domnul şi ingerul legământului”"?. 

4. Alte moduri de pregătire a poporului als. În pregătirea pro- 
niatoare a poporului ales pentru răscumpărarea şi mântuirea 
care se vor petrece cu ajutorul Răscumpărătorului, Dumne- 
zeu S-a folosit şi de „preinchipuiri |ruznoi]”, prin care se dădea 
o proorocie, un indiciu, o pretigurare a Răscumpărătorului, 
a lucrării sau a împărăției Sale, însă nu prin cuvinte, ci prin 
persoane, evenimente sau lucrări sfințitoare din Vechiul Tes- 
tament. Aşadar, referitor la Meşia, unele personaje istorice ru- 
prezintă arhetipuri. De exemplu, Melchisedec, regele David 
sau Prorocul lona. Prorocul David Îl numeşte pe Mesia, 
„preat după rânduiala lui Melchisedec”"”. Alţi proroci Îl nu- 
mese pe Mesia „David”"”. Însuşi Mântuitorul arată că şuxderea 


* Avav 2, 34.14: 3, 18, cf. Eve. 10, 37; Rom. 1, 17; Cal 3,11 

"Ap, 2. 7-10; cf. Evr. 12. 26. 

* Nlal. 3, 1,4. 3-6; cj Mu 11. 10; Mc. 1.2; Lc 7. 27: Mi. 17, 10-13; Atc. 
9, 10-13; Lc. 1. 17 

1 Ps 109; Eur. 5,6;7, 17; 

'* ler. 30, 9; luz 4, 24 
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Si. Pregătarea păgdrulor pentru venirea Mântuitor 


fapt, toate căile Revelaţiei Vechiului Testament duceau spre 
Mesia, spre Domnul lisus. Toate minunile Vechiului Testament 
arătau la EI, cea mai mare Minune. Toţi prorocii câlâuzeau 
spre El, Cel mai mare Prarac. Toată preoțimea tânjea după 
EI, Archiereul cel veşnic. Întreaga credinţă zorea spre EI, Ince 
putul şi Sfârşitul credinţei. Toată legea aducea la El, Legiui- 
torul cel veşnic. Toată neputința umană suspina după EI, 
singurul Mântuitor. 


51. Pregătirea păgânilor pentru venirea 
Mântuitorului și pentru mântuire 


În purtarea Sa de grijă, Domnul, lubitorul de oameni, a 
pregătit peniru venirea Mântuitorului şi mântuire nu doar po- 
porul ales, ci şi pe păgâni, folosindu-Se de mijloace deosebit. 
Chiar dacă Dumnezeu, după cuvintele Apostolului, „în vea- 
curile trecute, a lăsat ca toate neamurile să meargă în căile lor”* 
şi nu le-a dat Revelația nemijlocită. totuşi nu i-a lepădat cu 
totul în păcatul lor, nici nu S-a lăsat nemărturisit””, ci prin bine- 
facerile Sale i-a pregătit pentru venirea Mântuitorului. Cu dragos- 
tea Sa ce poarlă de grijă oamenilor, prin natura cea văzută şi mi- 
nunat rânduită şi prin legile ei înțetepte, 1-a povățuit la cunoaş- 
terca şi cinstirea Adevăratului Dumnezeu. De acuea ei nu au 
pretext să se lepede de EI”. În acelaşi timp, în sufletul lor cu 
chip dumnezeiesc, chiar şi întunecat de păcat, aveau învățător 
netăcut despre Dumnezeu, despre adevărul şi bunătatva Sa. 
Pentru venirea Mântuitorului şi pentru mântuire, cu adevărai, 
au fost pregătiți prin legea morală pe care Dumnezeu a scris-o 


?* Fapte 14, la 
 Vapte 14, 17 
"" Ram. d, 19-20, 
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fică de Irina Markovski 


Veşnicele adevăruri dogmatice nu sunt nici noţiuni abstracte, nici 
concluzii silogistice, nici ipoteze logice, ci evenimente şi întâmplări cu tot 
caracterul lor istoric, nemijlocit şi real, deoarece ele sunt revelate, descoperite, 
văzute, auzite, realizate între oameni în timp şi spațiu. De exemplu, dogma 
Sfintei Treimi este adevăr veşnic, descoperită lumii prin multe apariţii, 
evenimente şi întâmplări ale Vechiului şi Noului Testament. Dogma 
Dumnezeu-omului Hristos este întemeiată pe realitatea istorică a lui lisus din 
Nazaret, Dumnezeu-omul. Dogma Învierii este întemeiată pe faptul Învierii lui 
Hristos. 

Ce este valabil pentru acestea este valabil şi pentru toate celelalte 
dogme, pentru că ele toate, începând de la prima până la ultima, sunt întemeiate 
pe realitatea istorică şi pe caracterul lor evident şi neîndoielnic. Dacă omul se va 
uita nepărtinitor la sensul şi conţinutul dogmelor Noului Testament, va trebui să 
constate că ele toate reprezintă şi sunt fapte dumnezeieşti şi divino-umane în 
hotarele timpului şi spaţiului. Ele pot fi neînţelese de oameni, dar nu pot fi 
contestate. 

Într-adevăr, luptătorii perseverenţi împotriva lui Dumnezeu dezmint 
şi faptele in sine, chiar dacă le privesc şi le văd cu proprii ochi. Un exemplu clasic 
sunt fariseii, prototipul tuturor ipocriţilor din toate timpurile. Ei dezmint faptele 
numai pentru că sunt fapte, numai pentru că vor faptele să nu fie fapte şi încearcă 
din răsputeri să le transforme în ipoteze, în iluzii, în imaginaţie. 
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